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بسمه تعا یق 


مقدمه چاپ پنجاہ و دوم 

استقبال کمنظیر ملت شریف ایران و سایر فارسی زباٹان ازکتاب 
مساله حجاب موجب شد که با دیگر این گتاب از نظر نوع 
حروفچینی و رعایت اصول فتی و زیبایی کتاب مورد توجه انتشارات 
صدرا قرار گیرد و تحت نظر ہشورا نظارت ہر نشر آثار استاد شھید 
مطھری: اقدامات مذکور انجام پڈیرد و در این چاپ:کتاب با شکل و 
کیفیت بھتری ارائه گردد. 

لازم بە ذکر است کە بعد از پیروڑی انقلاب اسلامی, استاد شھید 
قصد داشتند مقالەای با عنوان ہنقش پانوان در تاریخ معاصر ایران: 
به عنوان مقدمه کتاب مسآأله حجاب بنگارند و چند صفحەای از آن 
زا یه رشته تحریر درآوردند ولی متأسفانه منافقان بە آن متفکر 
گرانقدر فرصت ندادند و ایشان را به شھادت رسائدند۔ آن مقالة 
ناقص در جلد نوزدھم امجموعه آثارہ درج شدہ است. 
از عداوند توفیق بیشتر مسألت میکٹیم, 

عم چَر ۹٣۴۷۹‏ 
براہر با ۹۴ ریعالاول ۱۴۲۱ 


انتشارات صدزأا 


مل 
میاڑی ریخ 


۲037 


مقدمۂ انجمن اسلامی پزشکان ہر چاپ اول 


باەتعالی 

کتاب حاضر اولین نشریة انجمن اسلامی پڑشکان است کەۂ 
تقدیم خوانندگان محترم و پویندگان راہ حق و حقیقت میگردد. 

در جلسات انجمن که متجاوڑ اززشش سال است تقریبا بە طور 
مرتب تشکیل میگردد موضوعات علمی و اجتماعی و دینی متعددی 
توسط دائشمئدان ر گویندگان مختلف ایراد و مورد بعحث و انتشاد قرار 
گرزفته انت, 

بخش اعظم این سخترانیھا را دائشند منحترم جتاب آقای 
مرتضی مطھری تقیل و ایراد فرمودہاند و این کتاب برگزیدۂ مختصر 
یکی از موضوعات موردبحث بودہاست کە علت تقدم در چاپ ان را 
خود ایشان در پیشگفتار توضیح دادداند, 

امید است کە یه خواست ایزذ متعال موضوعات دیگر کە هر یک 
یە نوبة خود چالب وبا دید تازەای مورد بحث قرار گرفتەائد به زودی 
چاپ و دراختیار علاقەمندان قرار گیرد۔ 


مقدمۃة انجمن اسلامی پزشکان بر چاپ دوم 


پاسمەتعا لی 
در چاپ و نشر کتاب مسَأَلهُ خجاب مورد توچە صاحبنظران و اقبال 
علاقەمتدان واتع گردید یەطوری کە در ھمان ساھھای اول تسخ آن 
نایاب شد و بلافاصله انجمن از چناب اقای مطھری درخواست کرد 
کە یا درنظر گرفقتن نظریات اعلام شدہ توسط اعضای ائجمن و سایر 
علافقەمندان: چنانچه لازم می ذائند: در گٹاب تجدیدئظر کتند تا برای 
چاپ دوم آمادہگردد۔ درتتیجه چاپ دومکتاپ یە صورتی کاملٹر وبا 
رجحان بیشٹزی نبت یە چاپ اول آمادہ گردید کە اینک تقدیم 
میگزدد۔ 
ضا به علاقەمندان بشارت میدھعدکە طبق وعدۂ جناب آقای 
مطھری۔ یکی دیگر از موضوعات مورد بحث(مساله بردگی) یه زودی 
امادہ می گردد و دراختیار عموم گذاشتہ می شود۔ این موضوع مبیّن 
میزان عطش علاەمندان به درک حقایق اسلامی است. امید است که 
زمینه میذول دارتد ویه تدریج مطالبی کە مبتلایه مردم است واز منابع 
حقیقی اسلام استخراج شدہ است به وسیلۂ متخصصان اسلامی 
استخراج شود وی دست عموم برسد. 
اتجعن اسلامی پزشکان 


ٹہرست مطالب 


شش اوثٰ: تار ون وا سر ہے ہیں ہت سی ا 
حجاب در قوم بھودن ق77طت 7د ×× زکنو حرج داد اد 22 د7 ا3اک ا 
حجاب دز ایران باستان رصن خدزان اس ہتس سس را[ وکا 
آیا حجاب از ایران 1 اسلام رسیدہ اسٹتٹ؟ عراصمیمھیر تد ارت 2 کک ا ور ا 
وضع حجاب در جاھلیت عرب ا ا ا ای کے ا ا ای ا پا الج پا ہا 


بخش دوم:علت پیدا شدن حجاب 7ء یھ کھْواض 7ا2 تدم دضچیا وپ ری الا 


ریاضت و رھبانیت یا 1 , 01 , 
غلل تعایل بشربه ریاضت چجحہیدسر×یمٌصسور چیم وسر بر لا 


بررسی این عامل ازنظر اىسلام وم و :موم سی سو گزرد موی ں۴۶6 
اسٹمار ژُن رک لد ام سر کا سے سک وت سیا مر اچ جانا ا ا ا ا ا ھا ا 


ہررسی این عامل اڑ نظر اسلام 0341ھ زقم ذ67 26ا6 و0 4 ھ1ا 220 ور ۵5 
حسادت مرد ا ا 2۵۵۱۵00006010070 ۵0۵۵۵۵ 00 0ت چٹھھظاا سس ھا 


ہررسی این 'مل از نظر اسلام را ووو'وومت ہو م یو وو اف ہدئاف اھ ضاَ پیپین تح ۵۳۴ 
تفاوت غیرت با حسادت وم مقر ری یب رع می ایر سو عم یی ا 


عادت زنانگی 0:000 7 ../. 
بررسی این عامل از تظر اسلام اعد 44۸ نہوم در جمکحومرہ تھی مرا محردھ وی2 
بالابرڈذن اروڑٹن 7 ۶ اچ دا ان ا و 0 جک 03.7071[ ا 
ممبحت عو فور افش 2مد ۸/۔ 2ز 272 2 7 1۵12222 2 ۸2ر جا لام ۶'۳ 





سِخْن ابن العفغیف ونظامی و00 س ہج 
گفتة راسل ۷.1٠٣ٌُُ۷۷یییی۷ئىىى٢٣٘وھ‏ 
سخن الفرد ھیچکاک کت ےت سس ا2۱6 یب تا 
خلا عشق در عصز حاضر 70ز 
بخش سوح: فلسفه پوشش در اسلام 7ه سی ہیا ا 
واژڑۂ حجاب 70 87و 
سیمای حقیقی مسأله حجاب 0-790 .9.۸ 
حجاب اسلامی ایک اصل کلی اجتماعی ئاشی می شود 9گ ء۷ 
حجاب اسلامی از جتبۂ روانی :.:ہ 8 سر 
تغزل وشن آن 2ر2 82ذ وجھرزم ردصم دمح الللاواف صا لی پا 
تحریک پذیری روح بشر در ناحیة جخنسی ا ا تھے پر ا اس ا ا رر 
چرا پوشش به زن اختصاص یافتہ است؟ راوگ سرھالاعترعد وت دیت الما ۸۷۴(7 
استحکام پیوند خانوادگی ا ا ...1 سا .ےو یھ ۱ 
استواری اجتماع یں و مل 51129 90ے بی مج ےک وی کا دص داے یقت وع ے ویر الا 
ارزش و احترام رن وو جفیع مسافصسدیکمكکەسمفرتہ 2ڈ تھا ور ٢ضعہ‏ صد ہر ۸0ص الا 
بخش چھارم: ایرادھا واشکالھا 7س 
حجاب و منطق ور رآ سرد رر ات ای وک .یں ات لامک سوہ اال 
حجاب واضل آزاأدی 777777878۶9 ہی 
رکود فعالیتھا 7 - .1 2ص1. رر ہر وس 
مقایسەای میان زن امروز و زن دیروز از نظر کار و فعالیت ہے رش شس 
افزایش التھابھا و ات ما ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 
ستخی:راسل 7777257 ہی 
با اشباعء حرارت جسمی ارضاء می شود نه عطش روحی سے ہ_ سس اس ہس ری 
تفاوت غشق وھؤس 0ہ یٹ رہ ہس سرع ری ہے ےہ ہیں مرا الف یا 
ھم محرومیت سبب طغیان غریزہ می شود و ھم تسلیم تھا ممسسم ات1۶۸۹ 
نكتەای که عارفان ما یدان ہر خوردەائد و روانکاوان توجه نکردەاند .1ئ 
چە چیز موجب انحراف جنسی می ‌شود؟ ودک رید امو الا موب مس ای۹5 
بخش پنجم: حجاب اسلامی ظط دوس چیا نا .-ص-8ہہ ۷ 
آیات ۲۷ تا ۳۱ سورۂ نور 0 4ظ ".۰ئ 
استیذان 6977 8 999بي.: چو ہو تا ؛ 3ج 


فورفیملاأاظم ةہصصىص-صسوسک]ک٭سيعىو9ى"ع۔۔ ممیت سے ا 


فلسفةاستیذان سس مس ےہ ےس ہی136 
اگر صاحب خانه اجازہ ورود نداد گله نکتید 0 و,, 
خاندھاقٰ غیر مسکون ات دش وک سے اش سر ےہ راہ 
فرق کلم عیین و کلمۂ بصر 7 امام 07122777 0لا لن ات ما ا ایت عم 
لایس امس م ےہ ا ےت 
سٹر عوزت کویاو وی و عقاو چھھ دہ یج ونم 4و مصی ےش لق وہہ وو وا 6 2690 666ا 6 نوعب :0 
زینت ذر۷ ك50 )70یو تاد فجن ومعی+مجبکےآلن و موی جج مبھپرجو5ک ]ا٢1‏ 
ذو استثٹناء: 

استققای اول تفسیر جَملقۃ الا ماظر؛ 22ِوٗژٗؾً'ى٣۷3‌ظظھ4ھ٭۰ء"۷,"ء,.‏ 
کیفیت پؤشش ۔تفسیر جِمَلڈ او لیضرین بخمرفن علی جیربین؛ ہس ہک ا 
استثنای دوم: 

زنان یں ہد ےم ہے ا ار ا 
پردگان و مملوکان 227ج نم د7ل ا ان 11 یجن 210 ال ف17 ما ہن انان روَا 
طقیلیانی کتازجاون تنارند بھمیممحجيیم سی 5 
گودگانی کا اور جٹسی بی خمزقة >درکوییہ ود روکاچپھردود یس وجحعتےن را 
آیات ۵۸ تا ۶۰ سورۂ تور ے ےڈ رت ش ہہ رک ٹا 
کودکان و مملوکان در سە وقت باید برای وروہ در خلوت اجازہ بگیرند ۱۴۹۰.۰ 
نان ازکار افتادہ ملس سو سی جس ہت 
آیات سورۂ احزاب ۔ھلسران پیغمبر یٹ تک او ا02 بادو ہکا 
حریم عفاف کس ھت وش ہش کے اس ہس ٹوں 
پرزسی خجاب اسلامی, حدود پزشش ا ےت ےی اہ 
مطالب لظاسیة 

پخشون غی چھرم ودودسب اس ٹر سو رہ 
عدم وجوب پوشش چھرہ و دو دست بر ژن مسٹلزم جواڑ نظر برای مرد 
فذیست سے ےھت لب ےگ جج ےت ا دیع لم لے کے وت 
تلذذ وریبه ی7ا ری رت اپ ا ال وو او یا تو واج اع اج یما ا بر ھی جات اما 
چھرہ و دو دست (وجه وکفین) کس شش ہر رر 
مرز محبوسبت زن 86 ھا ری کل ۔ کراپ ہم سر سا ہدک ہکن ۱م 
ادلە موافق 79910296 جج۷۷" 
مفاد آیات 5 7-37  -‏ 1ءء 
مفاد روایات در مورد حزمت نظر ہه خواهز زن 00 ری 
در مورد پسر بچھ یز ک1 ۶> دہ ہج صا ا اد ا ود اس ا کا اڑا 


در مورد زنان بیابان ذمه ٌُپ پپ6ی۹۳یابیییی٘یپئسیئٰى۹ 
در مورد زنان بیابان نشین و سا سس سے شس ےظاممسف مسر سس جس ال 
خبر مسعدۃة بن زرارة از ا 4 ۶00 0ود وک ورک و چو ہے مویہ کے می وہ می ا 
خبر مفضل بن عمر درو ناڈ جواریرص ‏ ح رص 7ہ 6ا 006 اک لت ا 272ا 1۸۸ 
خبر علی بن جعفر گے سداصد ول جوو حم ےا تک ا ۸ 
خبر جابربن عبدالله انصاری وی چرھد تد فوع داعر شرع کب اہی ا ا 
خبر فضیل بن :یسار ا ا ا وا ا کہ و ماک ایا یں ای 
روایاتی که در باب احرامء پوشانیدن چھرہ رانر زن حرام مبیکند سی خر یا 
ادله مخالف اوک ا پا تہ ہر ا ہب سس ہم رسکمہ اھ ہا رر سو 
١‏ سیر متَلِمَتَن ہہ ہملاز سان ےسک اھ میس نم سا ری 
تقل قول شھید ثانی در مسالک ےق چو ا 2ن اج 9ق ا6 وا ا و ا ا 
٢‏ ملاک واولویت دا سام مسی65اجھوکاص وا قییودومممیقصلم ڑل لا۹۷۶۷ 
مباح اقتضائی و مباح لااقتضائی ےگساا یی کی و و ای 
مسألة طلاق کے تھے سم سو کا ا ا ا 
رجحان پوشش و حریم اج یج ھ2 2ا او ار او داع هک ےہ ا ھا[ 6 20 6 6 ہیا الا 
٣۳‏ داستان فضل بن عباس و زنی کە در حجةالوداع به خدمت رسول 
اکرم آمد ا شا ا ارب سو ا 0ل کان سر سڈ سا لہ مج ری 
۴۔ مفھوم مخالف جواز نظر در ھنگام خواستگاری او کاو 2ا کم امام کنا ا 
۵ آیۂ خلباب 00 ...پل کل ا ا یھ ا لا ای ا ا 
مُرکت زن در مجامع سی ا ا سا اس سا سس را کک کا کا اہ 
تعصب عمر در مورد زنان پیغمبر یڈ ڈںل ہو یڈ یہر یہ وج 9ی ولوٹیا ا کے وا گا کل 
اختلاط زنان و مردان ۶۳70 و 
توصیدڈھای اخلاقی 00 رن کو سس ساد سا سڈ سس ان 
نە حبس و ئە اختلاط سے8 :۴.:ھیسسے س جرا کہ ادا ہل سب ا و 
فتواھا و یں ایاعر 0و 0ج ا ا ا ای کی ا 
معنی اصطلاح عورت 7ار و لم ا جآ وک دا اع ےد کے بے جع 01 ا 
ستر صلاتی ا ہم سس و 0000 کو ار از یی رسب جم سم سے لع لال سے جا شا 
جس اختیاط سا پا 00 ےب جا 0ا 0 ا سب ات تک و 
کتمان یا اظھار؟ ا ا کال وا حا ا ا2 وو ےد کے ے 1ع اکا 6 و ق یت 01وہ وروی کاب 
ذَِْمسألہ دیگ اس اس سمسموو سے ڑا و تا 
شَیدن ضذای زن:اچتبی 6 68 ...سم لال سا سعامہ ہے ساٹ ا لس یز او 
مصافحۂة ژن و مرد اجنبی دوہی ںیہں یز شی ہو ہیں ہم ہب ہا اکا پا 


مقدمةً مؤلف 


باسمه تعالی 


ریشة بیشتر انحرافات دینی و اخلاقی نسل جوان را در 
لابادی اذکار و مامتا جب ہہ ےجو کرد فکر این نسل از 
فوق العادہ نیازمند است. 

اگر مشکلی در رهھنمایی این نسل باشد بیشتر در 
فھمیدن زبان و منطق او و روبروشدن با او با منطق و زبان 
میکند این نسل. برخلاف آنچه ابتدا بە نظر می رسدہ لجوج 
نیست, آمادگی زیادی برای دریافت حقایق دینی دارد. 
متدین انجمن اسلامی پزشکان از طرح و بحث و نشر ١مسالة‏ 
حجاب؛ این است کە احساس شد گذشته از انحرافات عملی 
فراوانی کە در زمینۂ حجاب بە وجود آمدہ این مسأله و سایر 


۷۱ 





مسألةُ حجاب 


مسائل مربوط به زن وسیلەای شدہ در دست یک عدہ افراد 
ناپاک و مزدورصفت کہ از این پایگاہ عليه دین مقدس اسلام 
موجود کە نسل جوان از جنبة مذھبی بە قدر کافی راهنمابی 
نمی شود این تبلیغات آثار شوم خود را می بخشد. 
فعالیتھای قلمی ناقابل او در این میدانء چە جراید و 
است. تا آنجا کە اطلاع دارد نشر این کتاب تأثیر فراوانی در 
اصلاح عقاید و افکار این نسل داشته است: حتی بعضی از 
بانوان بە اصطلاح متجدد عملاً در وضع خود تجدیدنظر 
کردەاند. 

بدون شک پدیدۂ (ہرھنگی؛ بیماری عصر ماست. دیر یا 
زود این پدیدہ بە عنوان یک (ہیماری؛ شناخته خواھد شد. 
فرضاً ما کورکورانه از غرب تقلید کنیمء خود پیشتازان غربی 
ماھیت این پدیدہ را اعلام خواھند کرد. ولی ما اگر بە انتظار 
می خواھید ببینید کار برھنگی در غرب به کجا رسیدہ و 
فریاد چە کسانی را بلند کردہ است این قسمت از نام یکی از 
ھنرپیشگان معروف جھان را بە دخترش کە بە قول خودش 
چھل سال مردم روی زمین را خنداندہ است بخوانید. این 
نامه مَتل معروف عامیانۂ خودمان را بە یاد می آورد: ١عزا‏ جە 

او پس از آنکە بە دخترش اجازہ می دھد (فقط بە خاطر 





مقدمه مؤلف ۳ 


ھنر می ‌توان لخت و عریان بە روی صحنەه رفت) و تأاکید 
میکند کە این لختی منحصراً در روی صحنہ و برای ضرورت 


د.. برھنگی بیماری عصرماست. من پیرمردم و شاید 
حرفھای خندہاور بزنم. اما به گمان من تن عریان تو باید از 
آن کسی باشدکە روح عریانش را دوست می داری. بد نیست 
اگر اندیشة تو در این ‌بارہ مال دہ سال پیش باشدہ مال دوران 
پوشیدگی. نترس این دہ سال تو را پیرتر نخواهد کرد. بە ھر 
حال امیدوارم تو آخرین کسی باشی کە تبعة جزیرۂ 
لختیھا بشوی۔. 


نویسندۂ این نامه بە داشتن بعضی افکار انسانی معروف 








ھمان‌طور کە در مقدمةۂ چاپ اول این کتاب بە اطلاع 
خوانندگان محترم رسیدء محتوای اصلی و اوّلی این کتاب 
یک سلسله بحٹھا و درسھا بودہ است کە در جلسات انجمن 
اغاقی تافکات نفد اشق بھی اس اع ا ضط 
صوت و تنظیم و اصلاح عبارات و اضافه برخی از مطالب بە 
صورت کتاب درآمدہ است. 

در چاپ دوم تجدیدنظرھابی نسبت بە چاپ اول بە 
عمل آمد و در مقدمۂ ان چاپ مستذکر شدیم کے در 











مسألةُ حجاب 


تجدیدنظر ھیچ مطلبی حذف نگردید بلکە یک سلسله 
مطالب اضافه شد. مطالب اضافی غالبا مطلب مستقلی 
نیستء تتمیم و تکمیلی است بر آنچە در چاپ اول بودہ و 
متاشین کر کاب عحابد وا ھافغفل 
در آخر کتاب تحت عنوان (شرکت زن در مجامع) اضافهہ شد 
و البته فصل فتواھا کە در چاپ اول خیلی بە اختصار برگزار 
شدہ بود در چاپ دوم تکمیل شد و آن را نیز درحقیقت یک 
فصل اضافی باید شمرد. 

برخی مطالب در چاپ دوم پس و پیش شدہ عبارات در 
موارد جزئی اصلاح گردیدء مدارک اخبار و احادیث در 
پاورقیھا نشان دادہ شےہ در آخر کتاب فھرست اعلام 
اشخاص و کتب و اماکن را اضافه کردیم: دو فھرست ھم یکی 
برای آیات کریمة قرآن و یکی دیگر برای احادیث و اشعار و 
کلمات مشھور قرار دادیم. از این‌رو چاپ دوم از چاپ اول 
بسی کاملتر و جامعتر از آب درآمد و در حدود یک ثلث بر 
جلد اول اعلاضا لگا 

در چاپ سوم اضافات و اصلاحات بسیار ناچیز و 
مختصری صورت گرفت کە قابل ذکر نبود. اکنون کە چاپ 
جدید این کتاب منتشر می شود یک سلسله تجدیدنظرھای 
دیگری بە عمل آمد. این تجدیدنظرھا نیز ھمه از نوع 
اضافات و توضیحات است و کمی ھم اصلاحات چیزی کم 
نشدہ ھمچنانکەه در جوھر مطالب کتاب نیز تغییراتی دادہ 


7 یر 





به نام خدا 


لزوم پوشیدگی زن در برابر مرد بیگانە یکی از مسائل مهھم اسلامی 
است. در خود قران کریم دربارۂ این مطلب تصریح شدہ است. علیهھذا در 
اصل مطلب از جنبة اسلامی نمی توان تردید کرد. 

پوشیدن زن خود را از مرد بیگانە یکی از مظاھر لزوم حریم میان 
مردان و زنان اجنبی است, هھمچنانکە عدم جواز خلوت میان اجنبی و 
اجنبيّهە یکی دیگر از مظاھر ان است. این بحث را در پنج بخش باید 
رسیدگی کرد: 

.١‏ یا پہوشش از مختصات اسلام است و پس از ظہور اسلام از 
مسلمین بە غیرمسلمین سرایت کردہ است؟ یا از مختصات اسلام و 
وی فص دس سار مان ر2 انام سر مھنم ات 

٢‏ علت پوشش چیست؟ 


۵ 





٣-٥‏ مسأَلة حجاب 


چنانکە می دانیم در میان حیوانات ھیچگونە حریمی میان جنس نر و 
جنس مادہ وجود ندارد انھا آزادانه با یکدیگر معاشرت میکنند. قاعدۂ 
الی طبیعی این است که افراد انسان نیز چنین باشند. چە موجبی سبب 
شدہ کە میان جنس زن و مرد حریم و حائلی بە صورت پوشیدگی زن یا بە 
صورت دیگر بە وجود آید؟ 

اختصاص بە پوشش ندارد در مطلق اخلاق جنسی جای چنین سؤالی 
ھست. دربارۂ حیا و عفاف نیز ھعمین پرسش ھست. حیوانات در مسائل 
جنسی احساس شرم نمی کنند ولی در انسان بالاخص در جنس مادہ حیا و 
شرم وجود دارد. 

٣‏ فلسفۂ پوششل نظلاسانا 

۴ ایرادھا و اشکالھا 

۵. حدود پوشش اسلامی چیست؟ 

ایا اسلام طرفدار پردەنشینی زن است ھمچنانکه لغت (حجاب,/ بر این 
معنی دلالت میکندء یا اسلام طرفدار این است کە زن در حضور مرد بیگانە 
بدن خود را بپوشاند بدون آنکە مجبور باشد از اجتماع کنارہ گیری کند؟ و در 
صورت دوم حدود پوشش چقدر است؟ آیا چھرہ و دو دست تا مچ نیز باید 
پوشیدہ شود یا ماورای چھرہ و دو دست باید پوشیدہ شود اما چھرہ و دو 
دست تا مچ پوشیدنش لازم نیست؟ و در ھر حال آیا در اسلام مسألەایى بە 
نام حریم عفاف: وجود دارد یا نە؟ یعنی آیا در اسلام مسألڈُ سومی کە نەه 
(پردەنشینی؛ و (محبوسیّت؛ و نە (اختلاط؛ باشد وجود دارد یا خیر؟ و بە 
عبارت دیگر آیا اسلام طرفدار جدابودن مجامع زنان و مردان است یا نە؟ 

اینھا پرسشھابی است کە این کتاب بدانھا پاسخ میگوید. 





٭ آیا در میان ملل دیگر قبل از اسلام حجاب 
بودہ است؟ 

٭ وضع حجاب در جاھلیت عرب 

٭ حجاب در قوم یھود 

٭ حجاب در ایران باستان 


جا حجاب در ھند 


مل 
میاڑی ریخ 


۲037 


گ 


اطلاع من از جنیڈ تاگی و ہاول پاٹ ان ۹تاریخی ما آنگاہ کامل 
ناک کرام دریارہ ص ےک ھتاب رددالف اظبآ نظرکتین. 
قدر مسلم این است که قبل از اسلام در میان بعضی ملل حجاب وجود 
داشته است. 

تا آنجاکە من در کتابھای مربوطهە خواندەام در ایران باستان و در میان 
قوم یھود و احتمالاً در ھند حجاب وجود داشته و از آنچهە در قانون اسلام 
آمدہ سختتر بودہ است, اما در جاھلیت عرب حجاب وجود نداشته است و 
بەوسیلة اسلام در عرب پیدا شدہ است. 

ویل دورانت در صفحة ٠٣‏ جلد ١١‏ تاریخ تمدن (ترجمه فارسی) راجع 


بە قوم یھود و قانون تلمود می نویسد: 


ماگر زنی بە نقض قانون یھود می پرداخت چنانکە مثلاً بی ‌آنکە چیزی 
برسر داشت بە میان مردم می رفت و یا در شارع عام نخ می رشت یا 


۹ 





۲٢‏ شال ععافت 


با ھر سنخی از مردان درد دل می کرد یا صدایش انقدر بلند بود کە 
چون در خانەاش تکلم می نمود ھمسایگانش می توانستند سخنان 
او رابشنوندہ درآن صورت مرد حق داشت بدون پرداخت مھریە او را 


طلاق دھدے 


علیهذا حجابی کە در قوم یھود معمول بودہ است از حجاب اسلامی ۔ 
چنانکه بعداً شرح خواھیم داد ۔بسی سختتر و مشکلتر بودہ است: 
در جلد اول تاریخ تمدن صفحۂ ۵۵۲ راجع بە ایرانیان قدیم میگوید: 


ددر زمان زردشت زنان منزلتی عالی داشتندہ باکمال آزادی وبا روی 
گشادہ در میان مردم آمد و شد میکردند. 


آنگاہ چنین میگوید: 


دپس از داریوش مقام زن مخصوصاً در طبقه ثروتمندان تنزل پیدا 
کرد زنان فقیر چون برای کارکردن ناچار از آمد و شد در میان مردم 
بودند آزادی خود را حفظ کردند ولی در مسورد زنان دیگر 
گوشەنشینی زمان حیض که برایشان واجب بود رفتەرفته امتداد 
پیداکرد و سراسر زندگی اجتماعی ‌شان را فرا گرفت و این امر خود 
مبنای پردەپوشی در میان مسلمانان بە شمار می رود. زنان طبقات 
بالای اجتماع جرأت آن را نداشتند کە جز در تخت روان روپوش دار 
از خانه بیرون بیایند و ھرگز بە آنان اجازہ دادہ نمی شد که آشکارا با 
مردان آمیزش کنند. زنان شوھردار حق نداشتند ھیچ مردی را ولو 


پدر یا برادرشان باشد ببینند. در نقشھاپی که از ایران باستان بر 





تاریخچۂ حجاب ۲ 


جای ماندہ ھیچ صورت زن دیدہ نمی شود و نامی از ایشان بە نظر 


نمی رسد...) 


حکمفرما بودہ حتی پدران و برادران نسبت بە زن شوھردار نامحرم شمردہ 
می ‌شدہاند. 

بە عقیدۂ ویل دورانت مقررات شدیدی کە طبق رسوم و آئین کھن 
مجوسی دربارۂ زن حائض اجرا می شدہ کە در اتاقی محبوس بودہ ھمه از 
داشتەاندء سبب اصلی پیدا شدن حجاب در ایران باستان بودہ است. در 
میان یھودیان نیز چنین مقرراتی دربارۂ زن حائض اجرا می شدہ است. 

آیا مقصود این است کە علت رواج ححاب در میان مسلمانان نیز 
مقررات خشنی است که دربارۂ زن حائض اجرا می شود؟! همه میدانیم کە 
در اسلام چنین مقرراتی ھرگز وجود نداشته است و ندارد. زن حائض در 
ھمخوابگی با او نیز در مدت عادت زنانگی جایز نیست,: ولی زن حائض از 
نظر معاشرت با دیگران ھیچگونه ممنوعیتی ندارد کە عملاً مجبور بە 
از ایرانیان پس از مسلمان شدنشان بە سایر مسلمانان سرایت کرد باز ھم 
بە حجاب نازل شدہ است. 





۲٢‏ کشالدععافت 


از سخنان دیگر ویل دورانت ھر دو مطلب فھمیدہ می شود یعنی ھم 
مدعی اآست کە حجاب بە وسیلة ایرانیان پس از مسلمانان شدنشان در میان 
مسلمانان رواج یافت و ھم مدعی است کە ترک ھمخوابگی با زن حائض: در 
حجاب زنان مسلمان و لااقل در گوشە گیری آنان مؤثر بودہ است. 


در جلد ١١‏ صفحهۂ ۲٢‏ (ترجمة فارسی) میگوید: 


ہ٭ارتباط عرب با ایران از موجبات رواج حجاب و لواط در قلمرو اسلام 
بود۔ عربان از دلغریبی زن بیم داشتند و پیوسته دلباختة ان بودند و 
نفوذ طبیعی وی را با تردید معمولی مردان دربارۂ عفاف و فضیلت 
زن تلافی میکردند. عمر بە قوم خود میگفت: با زنان مشورت کنند 
وخلاف رأی ایشان رفتار کنند. ولی به قرن اول ھجری مسلمانان 
زن را در حجاب نکردہ بودند مردان و زنان با یکدیگر ملاقات 





میکردند و در کوچەھا پھلو بە پھلوی می رفتند و در مسجد با ھم 
نماز میکردند. 

حجاب و خواجەداری در ایام ولید دوم (۱۲۶۔ ۱۲۷ هھجری) معمول 
شد. گوشەگیری زنان از آنجا پدید آمدکە در ایام حیض و نفاس بر 


مردان حرام بودندء) 


در صفحةً ۱۱١١۱‏ میگوید: 


(پیمبر از پوشیدن جامةً گشاد نھی کردہ بودء اما بعضی عربان این 
دستور را ندیدہ میگرفتند. ھمة طبقات زیورھاہی داشتند. زنان 
پیکر خود را بە نیمتنه و کمربند براق و جامة گشاد و رنگارنگ 


می آراستند موی خود را بە زیباپی دسته میکردند یا بە دو طرف 





تاریخچه حجاب ۲۳ 


سر می ریختند یابه دستەھا بافته بە پشت سر می آویختند وگاھی 
اوقات با رشتەھای سیاہ ابریشم نمایش آن را بیشتر میکردند. غالباً 
خود را بە جواھر و گل می آراستند. پس از سال ۹۷ ھجری چھرۂ 
خویش را از زیر چشم بە نقاب می پوشیدند. از آن پس این عادت 
ھمچنان رواج بود) 
ویل دورانت در جلد ٠١‏ تاریخ تمدن صفحة ۲٢٢۳‏ راجع بے ایرانیان 
باستان میگوید: 


دداشتن متعه بلامانع بود. این متعەھا مانند معشوقەھای یونانی آزاد 
بودند کە در میان مردم ظاھر و در ضیافت مردان حاضر شوند. اما 


زنان قانونی معمولاً در اندرون خانه نگھداری می شدند. این رسم 
دیرین ایرانی بە اسلام منتقل شد) 


ویل دورانت طوری سخن میگوید کە گوبی در زمان پیغمبر 
کوچکترین دستوری دربارۂ پوشیدگی زن وجود نداشته است و پیغمبر فقط 
اول و اوایل قرن دوم ھجری با بی حجابی کامل رفت و آمد میکردەاند. و 
حال آنکە قطعاً چنین نیست. تاریخ قطعی برخلاف آن شھادت میدھد. 
بدون شک زن جاھلیت ھمچنان بودہ کە ویل دورانت توصیف میکند ولی 
اسلام در این جھت تحولی به وجود آورد. عایشه ھموارہ زنان انصار را 
اینچنین ستایش میکرد: 


مرحبا بە زنان انصار. ھمینکە آیات سورۂ نور نازل شد یک نفر از 





۲۴ لعاف 


آنان دیدہ نشد که مانند سابق بیرون بیابد. سر خود را با روسریھای 


ای اپ ھی 2 کے کے ۱ 
مشکی می پوشیدند. گویی کلاغ روی سرشان نشستثةاست 


در سنن ابو داود جلد ٢‏ صفحہه ۳۸۲ ھمین مطلب را از امٌسلمه نقل 
میکند با این تفاوت که امٌسلمه میگوید: 
دپس از آنکە آیڈ سورۂ احزاب (يُدْنينَ عَلَيْہِنَ مِنْ جَلابیہنٌ) نازل 
شد زنان انصار چنین کردند ۱ غْ 


(کنت گوبینو؛ در کتاب سە سال در ایران نیز معتقد است کەه حجاب 
شدید مور سیت در دورہ ٔ٭ در میا نت" باقی ماند۔ ٦‏ معتقد 
شاھزادگان ان دورہ بە قدری بود کە اگر کسی زن خوشگلی در خانه داشت 
نمیگذاشت کسی از وجودش آگاہ گردد و حتی‌الامکان او را پنھان می کرد 
زیرا اگر معلوم می مت کہ انی اچک ومُگلی در خانەاش هست دیگر 
مالک او و احیاناً مالک جان خودش ھم نبود۔ 
ملل خری داد روم و ایران بە - ظا ٌ شد. در کتاب تزت 
تاریخ جھان جلد اول صفحه ٦٢۲۸‏ ضمن ستایش از تمدن اسلامی به 
تغییراتی کە بعدھا پیدا شد اشارہ میکند و از ان جمله میگوید: 


دیک تغییر بزرگ و تاسف‌اور نیز تدریجا روی نمود و ان در وضع 


1 کشناف زیل 2۳21 سو رفختزرہ 








تاریخچة حجاب 


۵ 


زنان بود. در میان زنان عرب رسم حجاب و پردہ وجود نداشت. زنان 
عرب جدااز مردان و پنھان از ایشان زندگی نم یکردند بلکە در اماکن 
عمومی حضور می یافتندہ بە مسجدھا و مجالس وعظ و خطابه 
می رفتند و حتی خودشان بە وعظ و خطابه می پرداختند. اما عربھا 
نیز بر اثر موفقیتھا تدریجاً بیش از پیش رسمی راکه در دو 
امپراطوری مجاورشان یعنی امپراطوری روم شرقی و امپراطوری 
ایران وجود داشت اقتباس کردند. عربھا امپراطوری روم را شکست 
دادند و بە امپراطوری ایران پایان بخشیدند. اما خودشان ھم گرفتار 
عادات و آداب ناپسند این امپراطوریھاگشتند. بە قراری کە نقل شدہ 
است مخصوصاً پر اثر نفوذ امپراطوری قسطنطنيیه و ایران بود کە 
رسم جدایی زنان از مردان و پردەنشینی ایشان در میان عربھا رواج 
پیداکرد. تدریجاً سیستم (حرم آغازگردید و مردھا و زنھاازھم جدا 


سے 


گشتند) 


سخن درستی نیست. فقط بعدھا ہر اثر معاشرت اعراب مسلمان با تازہ 


مسلمانان غیرعربء حجاب از آنچه در زمان رسول اکرم وجود داشت 
شدیدتر شد نه اینکە اسلام اساساً بە پوشش زن ھیچ عنایتی نداشته است. 


از سخنان نھرو برمی آید کە رومیان نیز (شاید تحتتاأثیر قوم یھود) 
حجاب داشتەاند و رسم حرمسراداری نیز از روم و ایران به دربار خلفای 
اسلامی راہ یافت. این نکته را دیگران نیز تأیید کردەاند. 


وشن 5 ت کە قبل ا3ے نفوذ اسلام در ھند وجود دَا مه انت و با بعدھا 


تحت تأثیر مسلمانان و مخصوصاً مسلمانان ایرانی حجاب زن را پذیرفتەاند. 





۶ کشالدععافت 


آنچهە مسلّم است این است کە حجاب ھندی نیز نظیر حجاب ایران باستان 


نھرو پس از سخنانی کە از او نقل کردیم میگوید: 


متأسفانه این رسم ناپسندکمکم یکی از خصوصیات جامعۂ اسلامی 


شد و ھند نیز وقتی مسلمانان بدین‌جا آمدند ان ر ُموخت) 


بە عقیدۂ نھرو حجاب ھند بە واسطۂ مسلمانان بە ھند آمدہ است. 

ولی اگر تمایل بە ریاضت و ترک لذت را یکی از علل پدیدآمدن حجاب 
بدائیم باید قبول کنیم کگھوقدیںتڈل ل۸ چلاجاب را پذیرفته استہ 
زیرا ھند از مراکز قدیم ریاضت و پلید شمردن لذات مادی بودہ است. 


داخلاق جنسی آنچنان کە در جوامع متمدن دیدہ می شود از دو 
منبع سرچشمه میگیرد: یکی تمایل بە اطمینان پدری: و دیگری 
اعتقاد مرتاضانه بە خبیثبودن عشق. اخلاق جنسی در اعصار 
ماقبل مسیحیت و در ممالک خاور دور تا بە امروز فقط از منبع اول 
منشعب می شود و اسنثنای آن هند و ایران است کهە ظاھراً 
ریاضتطلبی در آنجا پدید آمدہ و در سراسر جھان پراکندہ شدہ 


اأست.) 


بە ھر حال آنچه مسلم است این است کهە قبل از اسلام حجاب در 





تاریخچۂ حجاب ۷ 


جھان وجود داشته است و اسلام مبتکر آن نیست, اما اینکەہ حدود حجاب 
اسلامی با حجابی کە در ملل باستانی بود یکی است یا نہ و دیگر اینکهە علت 
و فلسفەای که از نظر اسلام حجاب را لازم می ‌سازد ھمان علت و فلسفه 
است کە در جاھای دیگر جھان منشا پدید اآمدن حجاب شدہ است یا نە 
مطالبی است کە در قسمتھای بعدی بە تفصیل دربارۂ آنھا سخن خواھیم 





مل 
میاڑی ریخ 


۲037 


بخش دوم 


٭ ریشۂ فلسفی 
٭ ریشهُ اجتماعی 
٭ ریشة اقتصادی 
٭ ریشة اخلاقی 
٭ ریشۂ روانی 


بی ٭+٭ 1 ےت 1 
٭ تدہبیر غریزی شگفت انگیز زن 


مل 
میاڑی ریخ 


۲037 


علت پیدا شدن حجاب 


یا بعضی ملل باستانی پدید آمد؟ اسلام کە دینی است کە در ھمۂ 
دستورھای خویش فلسفه و منظوری دارد چرا و روی چە مصلحتی حجاب 
را تأیید و یا تأآسیس کرد؟ 

مخالفان حجاب سعی کردەاند جریانات ظالمانەای ر بەه عنوان علت 
غیراسلامی فرق نمیگذارندء چنین وانمود میکنند کە حجاب اسلامی نیز از 
غالباً این علتھا برای ظالمانه یا جاھلانه جلوہ دادن حجاب ذکر شدہ است. 
ما مجموع آنھا را ذکر میکنیم. نظریاتی کە بە دست آوردہایم بعضی فلسفی 
و بعضی اجتماعی و بعضی اخلاقی و بعضی اقتصادی و بعضی روانی است 
کە ذیلاً ذکر می شود: 

١۔‏ میل بە ریاضت و رھبانیت (ریشة فلسفی) 

۲۲ 


لا لعاف 


٢‏ عدم امنیت و عدالت اجتماعی (ریشه اجتماعی) 

٣‏ پدرشاھی و تسلط مرد بر زن و استثمار نیروی وی در جھت منافع 
اقتصادی مرد (ریشۂ اقتصادی) 

۴ حسادت و خودخواھی مرد (ریشۂ اخلاقی) 

ھ عادت زنانگی زن و احساس او بە اینکە در خلقت از مرد چیزی کم 
داردء بە علاوۂ مقررات خشنی کە در زمینۂ پلیدی او و ترک معاشرت با او 
در ایام عادت وضع شدہ است (ریشة روانی) 

علل نامبردہ یا به ھیچوجه تأثیری در پیدا شدن حجاب در ھیچ نقطه 
از جھان نداشته است و کے ہنا راہ پا علگ حجاب ذکر کردەاند و یا 
فرضا در پدیدامدن بعضی از سیستمھای غیراسلامی تاثیر داشته است در 
حجاب اسلامی تأثیر نداشته است یعنی حکمت و فلسفهەای کە در اسلام 
سبب تشریع حجاب شدہ نبودہ است. 

ھمان ‌طور کە ملاحظه می شود مخالفان حجاب گاھی ان را زاییدۂ یک 
طرز تفکر فلسفی خاص دربارۂ جھان و لذات جھان معرفی میکنند و گاھی 
ریشة سیاسی و اجتماعی برای آن ذکر میکنند و گاھی آن را معلول علل 
اقتصادی میدانند و گاھی جنبەھای خاص اخلاقی یا روانی را در پدید 
آمدن ان دخالت میدھند. 

ماھر یک از این علل را ذکر و سپس انتقاد میکنیم و ثابت میکنیم کە 
اسلام در فلسفۂ اجتماعی خود بە ھیچیک از این جھات نظر نداشته است و 
ھیچیک از آنھا با مبانی مسلم و شناختەشدۂ اسلام وفق نمی دھد و در 
اوھ تد تک حلف ساس :فا سم کا اتظاز عامس رپ اضات 


شمار می ‌رود. 





ریاضت و رھبانیٔت 


ارتباط مسأله پوشش با فلسفۂ ریاضت و رھبانیت از این جھت است 
کە چون زن بزرگترین موضوع خوشی و کامرانی بشر استہ اگر زن و مرد 
معاشر و محشور با یکدیگر باشندہ خواەناخواہ دنبال لذتجوپی و کامیابی 
می روند. پیروان فلسفۂ رھبانیت و ترک لذت برای اینکه محیط را کاملاً با 
زھد و ریاضت سازگار کنند بین زن و مرد حریم قائل شدہ پوشش را وضع 
کردەاند کما اینکە با چیڑھای دیگری ھم کە نظیر زن محرک لذت و بھجت 
بودہ است مبارزہ کردەاند. پدیدآمدن پوشش طبق این نظريه دنباله و 
نتیجۂ پلید دانستن ازدواج و مقدس شمردن عزوبت است. 

ایدۂ ریاضت و ترک دنیا هھمان طوری کە در موضوع مال فلسفة 
فقرطلبی و پشت پا زدن بە ھمة وسائل مادی را بە وجود آوردہ استء در 
مورد زن فلسفۂ تجردطلبی و مخالفت با جمال را ایجاد کردہ است. بلند 
نگەداشتن موکە در میان سیکھاء هندوھا و بعضی دراویش معمول است نیز 
از مظاھر مخالفت با جمال و مبارزہ با شھوت و از ثمرات فلسفة طرد لذت و 


۳ 


۳۴ لعاف 


میل بە ریاضت است. میگویند کوتاہ کردن و ستردن موء سبب فزونی رغبت 
جنسی میگردد و بلند کردن آن موجب تقلیل و کاھش آن است. 

در اینجا بد نیست قسمتی از گفته برتراند راسل را در این موضوع 
بیاوریم. وی در کتاب زناشویی و اخلاق صفحة ٠٣‏ میگوید: 


ربخصوص در قرون اول مسیحیت این طرز فکر سن پل (بولس 
خود گرفت و عدہ بیشماری راہ بیابان پیش گرفتند تا شیطان را 
منکوب سازند شیطانی کە هر أن ذھن آنان را از تخیلات شھوانی 
مملو می ساخت. کلیسا ضمناً با | ستحمام بە مبارزہ پرداخت زیرا 
خطوط بدن, انسان را بە طرف گناہ می‌راند. کلیسا چرک بدن را 
تحسین کردہ رایحة بوی بدن صورت تقدس را بە خود گرفت زیرا باز 
بە نظر سن پل نظافت بدن و آرایش آن با نظافت روح منافات دارد. 


شیش مروارید خدا شناخته شد.. 


اینجا این پرسش پبِبّلأ:ط]اايَ الگا لت تمایل بشر بە ریاضت و 
رھبانیت چیست؟ بشر طبعاً باید کامجو و لذت‌طلب باشد. پرھیز از لذت و 
محرومکردن خود باید دلیلی داشته باشد. 

چنانکە می دانیم رھبانیت و دشمنی با لذت جریانی بودہ کە در 
بسیاری از نقاط جھان وجود داشته است. از جمله مراکز آن در مشرق زمین 
هندوستان و در مغرب‌زمین یونان بودہ است. نحله ١کلبی؛‏ کە یکی از 
نحلەھای فلسفی است و در یونان رواج داشته است طرفدار فقر و مخالف 





ریاضت و رھبانیٔت ۵ 


لذت مادی بودہ اسث'. 

یکی از علل پدیدآمدن این‌گونه افکار و عقایدء تمایل بشر برای وصول 
بە حقیقت است. این تمایل در بعضی افراد فوق‌العادہ شدید است و اگر با 
این عقیدہ ضمیمه گردد کە کشف حقیقت از برای روح آنگاہ حاصل می شود 
کە بدن و تمایلات بدنی و جسمانی مقھور گردد قھراً منجر به ریاضت و 
رھبانیت میگردد. بە عبارت دیگرہ این اندیشه کە وصول بە حق جز از راہ 
فنا و نیستی و مخالفت با ھوای نفس میسر نیست, علت اصلی پدیدآمدن 
رفس ساد ائرت 

علت دیگر پدیدۂ ریاضت آمیختەبودن لذات مادی به پارەای از 
رنجھای معنوی است. بشر دیدہ است کە ھموارہ در کنار لذتھای مادی یک 
عدہ رنجھای روحی وجود دارد. مثلاً دیدہ است کە ھر چند داشتن ثروت 
موجب یک سلسله خوشیھا و کامرانیھاست اما ھزاران ناراحتیھا و اضطرابھا 
و تحمل ذلتھا در تحصیل و در نگھداری آن وجود دارد. بشر دیدہ است که 
ازادی و استغناء و علو طبع خود را به واسطۂ این لذات مادی از دست 


,١‏ سرسلسله کلبیّون یکی از شاگردان سقراط است بە نام (انتیس طینسء. او مانند استاد 
خود غایت وجود را در کسب فضیلت دانست ولی فضیلت را در ترک ھمۂ تمتعات 
جسمانی و روحانی می دانست. گفتداند: از این جھت او و پیروانش را کلبیون میگفتند 
کە گفتگوھای انتیس طینس در محلی از شھر آتن واقع می شد کہ به مناسباتی انجا را 
دسگ سفیدہ می خواندند؛ و نیز بە سبب اینکه پیروان او در شیوۂ انصراف از دنیا و 
اعراض از علایق دنیوی چنان مبالغه کردند کە از آداب و رسوم معاشرت و لوازم 
زندگانی متمدن نیز دست برداشتهہ حالت دام ودد اختیار نمودندہ با لاس کھنە و پارہ و 
سرو پای برہنہ و موی ژولیدہ (مانند هیپی ھای عصر ما) میان مردم می ‌رفتند و در گفتگو 
هر چھ بر زبان میگذشت بی ملاحظه میگفتندہ بلک در زخمزبان اصرار داشتند و بە فقر و 
تحمل رنج و درد سرفرازی می کردند و ھمۃ قیود و حدودی که مردم در زندگانی 
اجتماعی بدان مقید شدہەاند ترک کردہ حالت طبیعی را پیش خود ساخته بودند. (سیر 
حکمت در اروپاء جلد اول صفحۂ ۷۰) 








۳۶ لعاف 


میدھد؛ از این‌رو از ھمۂ آن لذات چشم پوشیدہہ تجرد و استغناء را پیشۂ 
خود ساخته است. 

شاید در ریاضت ھندی عامل اول و در فقرطلبی کلبی یونانی عامل 
دوم بیشتر مؤثر بودہ است. 

علل دیگری نیز برای پدید آمدن ریاضت و گریز از لذت ذ کر کردەاند. از 
آن جملە اینکه محرومیت و شکست در موفقیتھای مادی مخصوصاً 
شکست در عشق سبب توجه بە ریاضت میگردد. روح بشر پس از این نوع 
شکستھا انتقام خود را از لذتھای مادی بدین صورت میگیرد که آنھا را پلید 
می‌شناسد و فلسفەای برای پلیدی انھا می سازد. 

افراط در خوشگذرانی و کامجوبی عامل دیگر توجه بە ریاضت است. 
ظرفیت جسمائی انسلان براء لذىڈ محدود [إ۔فاافراله در کامجوبی و لذات 
جسمانی و تحمیل بیش أَرَ انا اظرفیتِاہر بيالن مجب عکس العمل شدید 
روحی مخصوصاً در سنین پیری میگردد. خستگی. سرخوردگی بە وجود 
می ‌آورد. 

تأثیر این دو علت را اتک تکالہ ولّی مسلماً اینھا علت منحصر 
نمی باشند. تأثیر این دو علت بداين نخو است ػه پس از شکستھا و عدم 
موفقیتھا و یا خستگیھا و فرسودگیھا اندیشۂ وصول بە حقیقت در روح بیدار 
میگردد. توجه بە مادیات و غرق شدن در اندیشەھای مادی,ء خود مانعی 
است برای اینکە انسان دربارۂ ازلیّت و ابدیّت و حقیقت جاودانی بیندیشد و 
در این جھت فکر و تلاش کند کە از کجا آمدەام و در کجا هستم و بە کجا 
می ‌روم؟ اما ھمینکە بە واسطة شکست و یا خستگی حالت گریز و بی رغبتی 
نسبت بە مادیت در روح پدید آمدء اندیشة در مطلقات بلامزاحمماندہ جان 
میگیرد. این دو عامل ھمیشہ بە کمک عامل اول سبب توجه بە ریاضت 


می ‌شود. و البته بعضی از افرادی کە بە سوی ریاضت کشیدہ می ‌شوند 





ریاضت و رھبانیٔت ۷ 


تحتتأثیر این دو عامل می‌باشند نە ھمۂ آنھا. 


بررسی 

رحب عرھ یو رکھاھمساونعت 
داشته است آیا چنین تعلیل و توجیھی برای پوشش صحیح است؟ 

اسلام خوشبختانه یک طرز تفکر و جھان‌بینی روشن داردء نظرش 
دربارۂ انسان و جھان و لذت روشن است و بە خوبی میتوان فھمید کە آیا 
چنین اندیشەای در جھان‌بینی اسلام وجود دارد یا نە؟ 

ما منکر نیستیم کھ ایور ترک الاکن ہر قاطی از جھان وجود 
داشته است و شاید بتوان پوشش زن را در جاھایی کە چنین فکری 
حکومت می کردہ اس از ثمرات آل دانست اولإُھاطا کە پوشش را تعیین 
کرد نە در ھیچ جا بە چنین علتی استناد جستە است و نە چنین فلسفەای با 
روح اسلام و با سایر دستورھای آن قابل تطبیق است. 

اصولا اسلام با فکر ریاضت و رھبانیت سخت مبارزہ کردہ است و این 
مطلب را مستشرقین:اڑوہابیا کے کول ہار اسلام به نظافت تشویق کرد 
بە جای اینکە شپش را مروارید خدا بشناسد گفته است: اَلتاقَةُ مِن الاان. 
گھورجکس مسا کاشتنای شزر دسا 
چرکین بود و بدحال می‌نمود. فرمود: (مِنٌ الین اعت" یعنی تمتع و بھرہ 
بردن از نعمتھای خدا جزو دین است. و ھم آن حضرت فرمود: دش الْعَْدُ 
القاذورَبمآ یعنی بدترین بندہ شخص چرکین و کثیف است. امیرالمؤمنین 
الا فرمود: <ِكٌَ الله یل یت ا ال 6 اوت زیباست و زیباہی را دوست 


١۔‏ وسائلء ج ۱/ ص ۲۷۷ 








۲۰۸ شال عافت 


می دارد. امام صادق فرمود: (خداوند زیباست و دوست میدارد کە بندہەای 
خود را بیاراید و زیبا نماید و برعکس فقر را و تظاھر بە فقر را دشمن 
می دارد. اگر خداوند نعمتی بە شما عنایت کرد باید اثر ان نعمت در زندگی 
شما نمایان گردد,؛ بە آن حضرت گفتند چگونە اثر نعمت خدا نمایان گردد؟ 
فرمود: (بە اینکە جامۂ شخص نظیف باشدہ بوی خوش استعمال کندء خانة 
خود را با گچ سفید کند بیرون خانه را جاروب کندء حتی پیش از غروب 
چراغھا را روشن کند کە بر وسعت رزق میافزاید' 

در قدیمی ‌ترین کتابھایی کە دردست داریم مانند کافی کە یادگار ھزار 
سال پیش است, بحثی تحت عتوان داب الژّیٌ وَالَْجَكُل) وجود دارد. اسلام 
بە کوتاہ کردن و شانەکردن مو و بە کار بردن بوی خوش و روغنزدن بە سر 
با صا اک کر للا اس کا 

عدەای از اصحاب رسول اکرم بە خاطر اینکه بھتر و بیشتر عبادت کنند 
واز لذات روحانی بهھرەمند شوند ترک زن و فرزند کردند روڑھا روزہ 
میگرفتند و شبھا عبادت میکردند. ھمینکەه رسول خدا آگاہ شد انھا را منع 
کرد و گفت من کە پیشوای شما ھستم چنین نیستم؛ بعضی روڑھا روزہ 
میگیرم بعضی روڑھا افطار میکنم؛ قسمتی از شب را عبادت میکنم و 
قسمتی دیگر نزد زنھای خود ھستم. هھمین عدہ از رسول خدا اجازہ 
خواستند که برای اینکە ریشۂ تحریکات جنسی را از وجود خود بگنند خود 
را اخته کنند. رسول اکرم اجازہ ندادء فرمود در اسلام این کارھا حرام است. 

روزی سە زن بە حضور رسول اکرم آمدہ از شوھران خود شکایت 
کردند. یکی گفت شوھر من گوشت نمی خورد. دیگری گفت شوھر من از بوی 
خوش اجتناب میکند. سومی گفت شوھر من از زنان دوری میکند. رسول 


١۔‏ وسائلء ج ۱/ ص ۲۷۸ 








ریاضت و رھبانیٔت ۹ 


خدا بی درنگ درحالی که بە علامت خشم ردایش را بهە زمین میکشید از 
خانه بە مسجد رفت و بر منبر آمد و فریاد کرد: چە می شود گروھی از یاران 
مراکە ترک گوشت و بوی خوش و زن کردەاند؟! ھمانا من خودمء ھم گوشت 
می خورم و ھم بوی خوش استعمال میکنم و ھم از زنان بھرہ میگیرم. ھر 
کس از روش من اعراض کند از من نیست'۔ 

دستور کوتاہ کردن لباس ۔برخلاف معمول اعراب کە لباسھایشان بە 
قدری بلند بود کە زمین را جاروب میکرد ۔بە خاطر نظافت است کە در 
اولین آیات نازله بر رسول اکرم بیان شدم اسیت: و ٹیایک تَطوّر؟. 

ھمچنین استحباب پوشیدن جامة سفید یکی بە خاطر زیبابی است و 
دیگر بە خاطر پاکیزگی استہ زیرا لباس سفید چرک را بھتر نمایان می سازد 
و بە ھمین موضوع در روایات اشارہ شدہ است: اِلیسُوا الْْياضَ فَإلَهاَطيَبٌ و 
َطْھَرُ' رسول اکرم هنگامی کە می خواست نزد اصحابش برود بە آئینە نگاہ 
می کرد موھای خود را شانه و مرتب می ساخت و میگفت خداوند دوست 
می دارد بندەاش راکە وقتی کە بە حضور دوستان خود می رود خود را آمادہ 
و زیبا سازد ' یعنی لباس سیک جیوشتگزیباتر و پاکیزەتر است. 

قرآن کریم آفرینش وسائل تجمل را از لطفھای خدا نسبت بە بندگانش 
قلمداد کردہ است و تحریم زینتھای دنیا بر خود سخت مورد انتقاد قران 


۱, کافی تأُلیف محمدبن یعقوب کلینی جلد ۵ صفحۂ ۴۶۹۶ء و وسائل جلد ٣‏ صفحۂ ۱۴. 
برای روایات نھی از تبتل و اختصا (رھبانیت و خود را اخته کردن) رجوع شود بہ صحیح 
بخاری, جلد ۷صفحات ۴ و ۵و ۴۰و صحیح مسلم, جلد ۴ صفحۂ ۱۲۹و جامع ترمذی؛ 
چاپ هند, صفحۂ ۱۷۳. 

.۴ جامدھای خویش را پاکیزہ گردان: سورة المدْتر آیڈ‎ ٢ 

۲۸۰ ص/۱١ وسائل الشیعد ج‎ ٣ 

۴ ھمان, ص ۲۷۸ 








۴٣‏ کشالدععافت 


سہے۔ 


قرار گرفته است: قُلْ مَیْ حَوَمَ زینَة الله الَى اَخَْج لعبادہ وَالطَيباتِ مِنّ الرزقِ'. 
در احادیث اسلامی آمدہ است که ائمه اطھار با متصوفه کرارً مباحثه کردہ 
ام الات راتا اتھاقتة مہ انعتاطل تھا کافدائد 7 

اسلام التذاذ و کامجوبی زن و شوھر از یکدیگر را نە تنھا تقبیح نکردہ 
است, ثوابھاپی ھم برای آن قائل شدہ است. شاید برای یک نفر فرنگی 
شگفتانگیز باشد اگر بشنود اسلام مزاح و ملاعبة زن و شوھر: آرایش کردن 
زن برای شوھر پاکیزہەکردن شوھر خود را برای زن مستحب میداند. در 
قدیم کە بە پیروی از کلیسا هھمەگونه التذاذات شھوانی را تقبیح میکردند 
این حرفھا را تخطئه کرہة حَتّیَ 'فسخرہ می دانسکندہ 

اسلام التذاذات جنسی در غیرمحدودۂ ازدواج قانونی را بە شدت منع 
فرمودہ است و آن خود فلسفة خاصی دارد کە بعد توضیح خواھیم دادء ولی 
لذت جنسی در حدود قانون را تحسین کردہ است تا جایی کە فرمودہ 
دوست داشتن زن از صفات پیغمبران.است:مِنْ َخْلاق الاییاءِ خت النَياء 

در اسلام زنی کە در آرایش و زینت خود برای شوھر کوتاھی کند 
نکوھش شدہ است کما اینکە مردانی کە در ارضاء زن خود کوتاہھی میکنند 
نیز نکوھش شدہماند. 

حسنبن جھم میگوید: بر حضرت موسی بن جعفر طاٍ وارد شدم 
دیدم خضاب فرمودہ است. گفتم رنگ مشکی بە کار بردەاید؟ فرمود: بلی. 
خضاب و آرایش در مرد موجب افزایش پاکدامنی در ھمسر اوست. برخی از 
زنان بە این جھت کە شچھرانشان خود را نمی ‌ارایند عفاف را از دست 


١‏ بگو چھ کسی زینتھاپی کە خدا برای بندگان خود آفریدہ و روزیھای پاکیزہ را حرام 
کردہ است؟ (سورۃة الاعراف, ایڈ ۳۲) 

۲۷۹ رجوع شود بە وسائل الشیعه ج ۱/ ص‎ ٢ 

٣ ص/٣۳ ھمان, ج‎ ٣ 








ریاضت و رھبانیٔت ۴۲۱ 


7۲ 
میےدھند . 


حدیث دیگری از پیغمبر اکرم ار نقل شدہ کہ: دتَتظفوا وَ لا تَشہوا 
پالیہودٍہ یعنی نظیف باشید و خودتان را شبيە بە یھود نکنید. بعد فرمود 
زنان یھودی که زناکار شدند بدانجھت بود کە شوھرانشان کثیف بودند و 
مورد رغبت واقع نمی شدند. خودتان را پاکیزہ کنید تا زنانتان بە شما راغب 
گردند '. 

عثمان‌بن مظعون یکی از اکابر صحابة رسول اکرم استء خواست به 
تقلید از راھبان, بە اصطلاح تارک دنیا شود ترک زن و زندگی کرد و لذتھا را 
بر خویش تحریم ساخت. 

ھمسرش نزد رسول خدا آمدہ عرض آ1 یا ۲ عثمان روزھا را 
روزہ میگیرد و شبھا بە نماز برمی خیزد. پیغمبر اکرم عِّة کے ب7 خشمگین شدہ 
برخاست به نزد وی آمد. عثمان مشغول نماز بود. صبر کرد تا نمازش تمام 
شدہء فرمود: ای عثمان! خدا مرا به رھبانیت دستور نفرمودہ است. دین من 
روشی منطبق بر واقعیت و در عین حال سادہ و آسان است: دلَإ يُرْسِلْيَ ال 
تعالی بِالژْبایی وَلْکن بَعتَی بِا يف الكّہلٍَّ السُمْحَة؛' یعنی خداوند مرا برای 
رھبانیت و ریاضت نفرستادہ استہ مرا برای شریعتی فطری و آسان و 
باگذشت فرستادہ است. من نماز می خوانم و روزہ میگیرم و با ھمسرانم نیز 
مباشرت دارم. هر کس کە دین مطابق با فطرت مرا دوست میدارد باید از 
من پیروی کند. ازدواج یکی از سنتھای من است. 


۵۶۷ کافی, ج ۵ / ص‎ ١ 
نھچجالفصاحه‎ ۲ 
۴۹۴ کافی, ج ۵ / ص‎ ٣ 








عدم امنیت 


ریشۂ دیگری کە برای بە وجود آمدن پوشش ذ کر کردہەاند ناامنی است. 
در زمانھای قدیم بی عدالتی و ناامنی بسیار بودہ است. دست تجاوز 
زورمندان و قلدران بە مال و ناموس مردم بیباكانە دراز بودہ است. مردم اگر 
پول و ثروتی داشتند ناچار بودند بە صورت دفینە در زیر خاک پنھان کنند. 
علت مخفیماندن گنجھا این است کە صاحبان طلا و ثروت جرات 
نمیکردند کە حتی بچەھای خود را از پنھانگاہ ثروت خود آگاہ سازند؛ 
می ترسیدند کە راز آنھا بە وسیلة بچەھا فاش شود و مورد تجاوز وگزند 
قلدران واقع شوند. بدین ترتیب گاھی اتفاق می‌افتاد کە پدر با مرگ ناگھانی 
از دنیا می رفت و فرصت نمی کرد اسرار خود را بهە فرزندش سپارم قہراً 
خا ات اور کی ھاضرا وف بت جاور سھاا رف اکر ہےر 
دُھاِک وَ مَذّهَيَکَ) (پول و مسافرت و عقیدۂ خود را آشکار نکن) یادگار آن 
زمانھاست. 

ھمان ‌طور کە در مورد ثروت امنیت نبود راجع بە زن ھم امنیت وجود 


۴۲ 


نداشت. هر کس زن زیباپی داشت ناچار بود او را از نظر زورمندان مخفی 
نگە‌دارد زیرا اگر انھا اطلاع پیدا میکردندء او دیگر مالک زن خود نبود. 

ایران دورۂ ساسانی ناظر جنایتھا و فجایع عجیبی در این زمینە بودہ 
است. شاھزادگان و موبدان و حتی کدخداھا و اربابھا ھرگاہ از وجود زن 
زیباپی در یک خانه مطلع می ‌شدند بە آن خانه می ریختند و زن را از خانڈ 
شوھرش بیرون میکشیدند. در آن موقع سخن از پوشش و حجاب نبود, 
سخن از بە اصطلاح قایم کردن و مخفی داشتن زن بود کە احدی نفھمد. 
ویل دورانت در کتاب تاریخ تمدن قضایای شرمآوری دراینبارہ از ایران 
قدیم نقل میکند. کنت گوبینو در کتاب سە سال در ایران میگوید: (حجابی 
کە ھماکنون در ایران لات بش لآن انداازہ کے ما ھتند به اسلام باشد 
مستند بە ایران قبل از اسلام است)؛ و می‌نویسد که در ایران قدیم مردم 
ھیچ امنیتی در مورد زنھا نداشتند. 

دربارۂ انوشیروان ۔کهە بە غلط او را (عادل) خواندەاند ۔نقل شدہ که 
وقتی یکی از سرھنگان ارتش او زنی زیبا داشت. انوشیروان بە قصد تجاوز 
به زن او در غیاب او بە خانەاش رفت. زن جریان را برای شوھر خود نقل 
کرد. بیچارہ شوھر دید زنش را کە از دست دادہ سھل است جانش نیز در 
خطر است. فوراً زن خویش را طلاق گفت. وقتی انوشیروان مطلع شد کە 
ری رت راطلان ذانہ بت بد اوالنت معیدم تک روسان سار ران 
داشتهای و اخیراً آن را رھا کردہای: چرا؟ گفت جای پای شیر در آن 
بوستان دیدم ترسیدم مرا بدرد. انوشیروان خندید و گفت دیگر ان شیر بە 
آن بوستان نخواھد آمد. 

این ناامنی‌ھا اختصاص بە ایران و بهە زمانھای قدیم نداشته است. 
داستان اذان نیمەشب کە در داستان راستان آوردہایم نشان می دھد کەه 
چگونە مشابه این جریاٹھا در دوران تسلط مردم ماوراءالنھر بر دستگاہ 





۴۴ مسأللڈُ حجاب 


خلافت بغداد در بغداد ھم رواج داشته است. در ھمین زمانھای نزدیک 
خودمان یکی از شاهزادگان در اصفھان از این ‌گونهە تجاوزھا زیاد داشته است 
و مردم اصفھان قصەھای زیادی از زمان حکومت او نقل میکنند. 


بررسی 

ما وجود ناامنی‌ھا و بی عدالتیھای زمان گذشته و تاثیر انھا را در 
مخفیکردن زن منکر نیستیم. 

مسلّماً حجابھای افراطی و عقاید افراطی دربارۂ پوشیدن زن معلول 
ھمین نوع جریانھای تاریخی است. ولی باید ببینیم آیا فلسفۂ پوشش زن در 
اسلام ھمین امر بودہ است؟ 

اولاً این سخن درست نیست کە در عصر ما امنیت کامل از نظر زن 
برقرار است. در ھمین دنیای صنعتی اروپا و امریکاکە بە غلط ان را ×دنیای 
متمدن) می ‌نامیم, احیاناً آمارھای وحشتآوری از زنای بە عُنف می خوانیم 
چه رسد بە دنیای بە اصطلاح نیمەمتمدن و تماموحشی. تا در جھان 
حکومت شھوت برقرار است هرگز امنیت ناموسی وجود نخواھد داشت. 
منتھا شکل قضيه تفاوت میکند. یک وقت کسی مانند فلان خان و فلان 
قلدر مأمور مسلح می فرستد و زن کسی را از خانەاش بیرون میکشند یک 
وقت دیگر زنی را در یک مجلس شبنشینی و در خلال رقص و دانس ١قر؛‏ 
می زنند و او را از شوھر و فرزند آوارہ میکنند. اینگونە حوادث و یا حوادثئی 
از قبیل ربودن زنان و دختران بە وسیلة تاکسی یا وسیله دیگر زیاد اتفاق 
می‌افتد و در روزنامەھا می خوانیم. در روزنام اطلاعات مورخ ۴۷۱۹۷۶ تحت 
عنوان (زنان امریکا در معرض خطر حملات جنسی) می نویسد: 





که برای دولت امریکا تھيه کردہەاند اعلام نمودەاندکە در میان ایالات 
امریکا لوس ‌آنجلس از لحاظ میزان دزنای بە عنف؛ مقام اول را دارد و 
واشنگتن مقام سیزدھم را حائز است. البته این بدان معنی نیست کهە 
زنان و دختران در واشنگتن از حملات جنسی درامانندہ اما امنیت 
آنھا از بسیاری از شھرھای بزرگ امریکا بیشتر است. در هر صد ھزار 
جمعیت لوس آنجلس ۵۳ مورد زنای بە عنف وجود دارد درحالی کە 
در واشنگتن این رقم ۱۷/۷ می باشد. در نیویورک در مدت شش ماہ 
۰٥‏ شکایت از ھتک ناموس بە زور بە ادارۂ پلیس رسیدہ است. 
سن این عدہ شاکیان بین شش سال تا ھشتاد و ھشت سال بودہ و 
قسمت اعظم شاکیان چھاردہ ساله بودەاند 


بسن این ادعا کے دح ٹر مرا ایگ عق کامل ترقرا ات 
صاحبان نوامیس باید از این نظر خاطرشان جمع باشد یاوەای بیش نیست. 

ثانیاً فرض کنیم امنیت ناموسی کامل در جھان برقرار شدہ و تجاوز بە 
عنف دیگر وجود ندارد و ھر تجاوزی کە بە نوامیس مردم می شود از روی 
رضای طرفین است, ریشة تظر اسلام دربَارة پش چیست؟ آیا نظر اسلام 
بە عدم امنیت بودہ تا گفته شود اکنون کە امنیت کامل برقرار شدہ دلیلی 
برای پوشش نیست؟ 

مسلما علت دستور پوشش در اسلام عدم امنیت نبودہ است. لااقل 
علت منحصر و اساسی عدم امنیت نبودہ است: زیرا این امر نە در آثار 
اسلامی بە عنوان علت پوشش معرفی شدہ است و نە چنین چیزی با تاریخ 
تطبیق میکند. در میان اعراب جاھلیت پوشش نبود و در عین حال امنیت 
فردی بە واسطۂ زندگی خاص قبیلهەای و بدوی وجود داشت؛ یعنی در ھمان 


وقت کە در ایران ناامنی فردی و تجاوز بە ناموس بە حد اعلی وجود داشت و 





۴۶ شال ععاتفت 


پوشش ھم بودء در عربستان اینگونە تجاوز بین افراد قبائل وجود نداشت. 

امنیتی کە در زندگی قبیلەای وجود نداشت امنیت اجتماعی یعنی 
بە این معنی کە قبیلەای بە قبیله دیگر شبیخون می زد. در این شبیخونھا 
ھم مرد اسیر می شد و ھم زنء پوشش زن برای او امنیت نمی ‌آورد. 

زندگی اعراب جاھلیت با ھمة تفاوت عظیم و فاحشی کەه با زندگی 
صنعتی و ماشینی عصر ما داشتهء از این جھت مانند عصر ما بودہ یعنی 
فحشا و زنا حتی در مورد زنان شوھردار فراوان بودہ است. ولی بە خاطر یک 
نوع دموکراسی و نبودن حکومت استبدادی کسی زن کسی را بە زور از 
زندگی ماشینی امروز ھست کە در آن عصر نبود. 

پوشش برای جلوگیری از تجاوز کسانی است کە در یک جا زندگی 
تجاوزھا وجود نداشته است. لہذا نمی توانیم بگوییم کە اسلام صرفاً بە خاطر 
برقرار ساختن امنیت دستور پوشش را وضع کرد. 

فلسفة اساسی پوشش چیز دیگر است کە توضیح خواھیم داد در عین 
حال نمی خواھیم بگوییم کە مسالهُ امنیت زن از گزند تجاوز مرد بە ھیچ 
وجه مورد توجه نبودہ است. بعداً در آنجا کە به تفسیر آ٘یڈ ٦(جلباب؛‏ 
می پردازیم خواھیم دید کە قرآن کریم بدین اصل توجه داشته است. مدعی 
کامل برای زن از ناحیة تجاوزات مردانه برقرار است. تجاوزات بهە عنف کە در 
کشورھای بە اصطلاح پیشرفته ھمەروزہ رخ میدھدہ در روزنامەھای ما ھم 


منعکس است. 





ادن 


بعضیھا برای پوشش زن ریشۂ اقتصادی قائل شدہ گفتەاند حریم و 
پوشش یادگار عھد مالکیت و تسلط مرد است. مردان به خاطر اینکە از 
در خانەھا نگ می داشتند و برای اینکە فکر زن را قانع کنند کە خودبەخود 
از خانه بیرون نرود و بیرون رفتن راکار بدی بداند فکر حجاب و خانەنشینی 
را خلق کردند. 

گویندگان این سخن سعی کردہەاند مسائل دیگری از قبیل نفقه و مھر 
را نیز براساس مالکیت مرد نسبت به زن توجيه کنند. 


دھنگامی که قانون مدنی ایران تدوین شد ھنوز از بردەفروشی در 
بعضی از نقاط دنیا اثری بە جا بود و در ایران نیز با اینکە این کار 
علی الظاھر از میان رفته بود ولی باز در مغز قانونگذاران آثاری از 


۴۷ 


۲۸ لعاف 


بردەفروشی و آزار بە زیردستان وجود داشت. زن را درآن دورہ چون 
مستأجرہ می پنداشتند. زن حق نداشت با مردان نشست و 
برخاست کند و در اجتماعات راہ یاہد و بە مقامات دولتی برسد. اگر 
صدای زن را نامحرم می شنید آن زن بر شوی خود حرام می شد. 
خلاصه مردان ان دورہ زن را چون اہزاری می دانستند کە کار او 
منحصراً رسیدگی بە امور خانه و پروردن فرزند بود و ھنگامی کە این 
اہزار می خواست از خانه بیرون برود او را سر تا پا در چادری سیاہ 
می پیچانیدند و روانة بازار یا خیابان میکردند؛ 


علائم و نشانەھای افترا و غرض و مرض از تمام این نوشته پیداست. 
گی وکجا چنین قاعدەای وجود داشت کە اگر صدای ژُن ر نامحرم می شنید 
بر شوی خود حرام می شد؟ آیا در جامعہای کە دائماً سخنرانان مذھبی اش 
از بالای منابر خطابة زھرای مرضيّه را در مسجد مدینه و خطابەھای زینب 
کبریٰ را در کوفە و شام بە گوش مردم می رسانند ممکن است چنین فکری 
در میان مردم آن جامعه پیدا شود؟! کی و کجا زن در ایران اسلامی بردۂ 
مرد بودہ است؟ ھمه میدانند کە در خانوادەھای مسلمان بیش از آنکه زن 
در خدمت مرد باشد مرد بە حکم وظیفة اسلامی در خدمت زن بودہ وسیلة 
و ظلم قرار گرفته کە روح اسلامی در آغ خانوادەھا نبودہ با ضعیف بودہ 

عجبا! میگوید: (زن حق نداشت که با مردان نشست و برخاست کند؛ 


من میگویم: برعکس, در محیطھای پاک اسلامی این مرد بود کە حق 


کە ھموارہ حرص می‌ورزد کە زن را وسیلۂ چشمچرانی و کامجوبی خود قرار 





دھد. ھیچگاہ مرد بە طبع خود مایل نبودہ حائلی میان او و زن وجود داشته 
فریبندۂ (آزادی؛ و ٴتساوی؛ و غیرہ این حائل را از میان ببرند زن را در 
خدمت کثیفترین مقاصد خویش گرفتەاند. بردگی زنء امروز بە چشم 
می خورد کە برای تأمین منافع مادی یک مرد در یک مؤسسۂ تجارتی خود 
را صد قلم برای جلب مشتری مرد می آراید و به صورت ؛مانکن؛ درمی‌آید و 
شرف خود را در ازاء چندرغاز حقوق می فروشد. 
جز بھرەکشی مرد و بھرەدھی زن مفھومی ندارد. همه می دانند نشست و 
برخاستھا در محیطھای پاک کە موضوع بھرەکشی مرد از زن در میان 
نبودہ است ھیچگاہ در جامعة اسلامی ممنوع نبودہ آست: 

نوسندة حمین کاب تا رسس تھی زا از نظر جامعاشتادنی 
بە چھار دورہ تقسیم میکند: 

دورۂ اول مرحله طبیعی و اشتراکی اولیه کە زن و مرد بدون ھیچگونە 
قید و شرطی با ھم خلطه و آمیزش داشتمەاند. در این دورہ بە عقیدۂ این 
نویسندہ اساساً زندگی خانوادگی وجود نداشته است. 

دورۂ دوم دورۂ تسلط مرد است. در این دورہ مرد بر زن غلبه کردہ 
خود را مالک او دانسته او را ھمچون ابزاری در خدمت خود درآوردہ است. 
حجاب یادگار ان دورہ می باشد. 

دورۂ سوم مرحلۂ قیام و اعتراض زن است. در این مرحله زنان از 
ناسازگاری مردان بە ستوہ آمدند و در مقابل مظالم آنھا ابتدا مقاومت کردند 
ھا را رعایت کند بە منظور احقاق حق خود متدرجاً عليه مردان طغیان 





۵۰ لعاف 


کردند اتحادیەھا تشکیل دادند بەهە وسیل مطبوعات و کنفرانسھا و 
دستەبندیھا با مردان مبارزہ کردند. ضمناً چون دریافتند کە زورگوبی 
مردان نتیجة تربیت ناسالم عھد کودکی و مخصوصاً تبعیض بین پسران و 
دختران است در رفع نقایص آموزش و پرورش عمومی کوشیدند. 

دورۂ چھارم مرحله تساوی حقوق زن و مرد است و بە دورۂ اول 
شبات کامل دارد. این دورہ از اواخر قرن نوزدھم شروع شدہ ھنوز در همه 
جا استقرار نیافته است. 

از نظر این منطقء پوشش زن عبارت است از زندانی شدن زن به دست 
مرد وعلت اینکه مسرد زن را اینچنین اسیر می‌کردہ این است کە 
می خواسته ھرچه بیشتر از وجود او بھرۂ اقتصادی ببرد. 


بررسی 

تقسیم تاریخ روابط زن و مرد بە چھار دورہ بە نحوی کە ذکر شد تقلید 
نارسابی است از آنچه پیروان کمونیزم دربارۂ ادوار تاریخی زندگی بشر از 
نظر عوامل اقتصادیٰ کە بە عقیدۂ آٹھا زیربنای ھمة پدیدەھای اجتماعی 
است ذکر کردەاند. آنھا میگویند ادوار تاریخی بشر عبارت است از دورۂ 
اشتراک اوليه دورۂ ملوکالطوایفی دورۂ سرمایەداری و دورۂ کمونیزم و 
اشتراک ثانوی کە شباھت کامل بە دورۂ اشتراک اوليه دارد. 

انچه دربارۂ ادوار زندگی زن در کتاب سابقالذکر آمدہ کپیەای است از 
انجا ولی کپیەای کە بە ھیچ حسابی درست درنمی !ید. بە عقیدۂ ما چنین 
دورەھایی در زندگی زن ھرگز نبودہ است و امکان نداشته وجود داشته 
باشد. ھمان دورۂ اولی کە بە عنوان اشتراک اوليه معرفی میکندہ. از لحاظ 
تاریخ جامعەشناسی بە ھیچوجه مورد تصدیق نیست. جامعەشناسی تاکنون 
نتوانسته است قرینەای بە دست بیاورد کە دورہای بر بشر گذشته کە زندگی 





استثمار زن ۵۱ 


خانوادگی وجود نداشته است. بە عقیدۂ مورخین,ء دورۂ مادرشاھی بودہ 
بە تفصیل بحث کنیم,ء کافی است دربارۂ خود این مدعا کە میگویند پوشش 
زن معلول مالکیت مرد نسبت بە زن است بحث کنیم و آن را مورد بررسی 
قرار دھیم: 

ما این جھت راکە در گذشته مرد بە زن بە چشم یک اہزار می نگریست 
اجتماعات گذشته قبول نداریم. علائق عاطفی زوجیّت ھرگز اجازہ نمی دادہ 
کە مردان بە صورت یک (طبقة) زبردست ہر زنان بەهە صورت یک (طبقۂ؛ 
فرض کنیم در دورەھای گذشته پدران و مادران بە عنوان یک (طبقە) بر 
فرزندان بە عنوان یک دطبقۂ؛ دیگر حکومت و آنھا را استثمار میکردەاند. 
علائق عاطفی والدین و فرزندان ھموارہ مانع چنین چیزی بودہ است. 
علائق زوجین بە یکدیگر حتی در اجتماعات گذشته بیشتر عاطفی و 
عشقی بودہ و زن با نیروی جاذبە و جمال خود بر قلب مرد حکومت کردہ او 
جنگ بردہ خود بە وظیف سربازی و فداکاری و دفاع از زن و فرزند قیام 
کردہ است. 

در عین حال انکار نمیکنیم کە مرد در گذشته ھم بە زن ظلم کردہ و 
ھم بهە فرزند واز هر دوی اینھا بھرہکشی اقتصادی کردہ است؛ ھمچنانکە بە 
خود نیز ستم کردہ است. مرد بە علت جھالت و تعصبھای بیجا (نە بە قصد 
استثمار و بھرەکشی) ھم بە خود ظلم کردہ ھم بە زن و فرزند. مرد در 





۵۲ لعاف 


گذشته از لحاظ اقتصادی, هھم در خدمت زن بودہ ھم از او بھرەکشی 
اقتصادی کردہ است. هر وقت طبیعت مرد بە سوی خشونت گرابیدہ عشق و 
عاطفه در وجودش ضعیف شدہ از زن بە صورت یک اہزار اقتصادی 
املقات کرت اھت وی ہق رالہَ شور رکا ئل کل خائم پر تام جوام 
ماقبل [قرن] نوزدھم نمی توان ذکر کرد. 

تجاوز بە حقوق واقعی زنء استثمار زنء خشونت نسبت بە او منحصر 
بە ماقبل قرن ۱۹ نیست. در قرن نوزدھم و بیستم حقوق واقعی زن کمتر از 
٭اقتعابمال ستم امہ سساغا گی دافم امشکھادڈابیشی 
این است کە روی مقاصد استثمارگرانهہ سرپوشی از مفاھیم انسانی گذاشته 
می شود. 

سخن ما دربارۂ اسلام است. آیا اسلام در دستورات خود دربارۂ پوشش 
و حریم میان زن و مرد چە ھدف و منظوری داشته است؟ آیا خواسته است 
زن را از لحاظ اقتصادی در خدمت مرد قرار دھد؟۱! 

قدر مسلّم این است کە حجاب در اسلام بدین‌منظور نیست. اسلام 
ھرگز نخواسته مرد از زن بھرہکشی اقتصادی کند. بلکە سخت با آن مبارزہ 
کردہ است. اسلام با قطعیّت تامّی کە بە ھیچوجه قابل مناقشه نیست, اعلام 
کردہ است کە مرد ھیچگونە حق استفادۂ اقتصادی از زن ندارد. این مسأله 
که زن استقلال اقتصادی دارد از مسلّمات قطعی اسلام است. کار زن از نظر 
اسلام متعلق بە خود اوست. زن اگر مایل باشدء کاری کە در خانه بە وی 
واگذار می شود مخاناً و تبرعاً انجام می دھدہ و اگر نخواهدہ مرد حق ندارد او 
را مجبور کند. حتی در شیردادن بە طفل با اینکە زن اولویّت داردہ اولوبّت 
او موجب سقوط حق اجرت او نیستہ یعنی اگر زن بخواھد فرزند خود را در 
مقابل مبلغی فرضاً یکھزار ریال در ماہ شیر بدھد و زن بیگانەای ھم بە 
ھمین مبلغ حاضر است شیر بدھد پدر باید اولویّت زن را رعایت کند. فقط 





استثمار زن ۳٢ن‏ 


درصورتی که زن مبلغ بیشتری مطاليه میکند مرد حق دارد طفل را به 
دایەای کە اجرت کمتری میگیرد بسپارد. زن می تواند هر نوع کاری 
ھمین ‌قدر کە فاسدکنندۂ خانوادہ و مزاحم حقوق ازدواج نباشد برای خود 
انتخاب کند و درآمدش ھم منحصراً متعلق بە خود اوست. 

اگر اسلام در حجاب, نظر بە استثمار اقتصادی زن داشت بیگاری زن 
را برای مرد تجویز میکرد؛ معقول نیست که از یک طرف برای زن استقلال 
اقتصادی قائل شود و از طرف دیگر حجاب را بە منظور استقلال و استثمار 
زن وضع کند. 

پس اسلام چنین منظوری نداشته است. 





ریش دیگری کە برای پیدا شدن حجاب ذکر کردەاند جنبة اخلاقی 
دارد. در اینجا نیز مانند نظریة سابق علت پدیدآمدن حجاب را تسلط مرد و 
اسارت زن معرفی کژدەایدہ پا این'فُرق کہ دِريكَج] برای تسلطجویی مرد بہ 
جای ریشۂ اقتصادیٰ ریشۂة اخلاقی ذکر شدہ است؛ گفتەاند علت اینکه مرد 
زن را بدین شکل اسیر نگە می دارد حس خودپرستی و حسادت وی نسبت 
نگا٭کردن یا ھمسخن‌شدن از زنی کە تحت اختیار اوست استفادہ کنند. 

بە عقیدۂ این دستهء قوانین دینی و مذھبی با اینکە در جاھای دیگر با 
خودخواھیھا و خودپرستیھا مبارزہ کردہ است در اینجا برعکس عمل کردہ 
روی این خودخواھی مردان صخه گذاشته منظور آنھا را تأمین کردہ است. 

برتراند راسل میگوید: بشر توانسته است تاحدی در مورد مال و ثروت 
بر خودخواھی و بخل غالب گردد ولی در مورد زن نتوانسته است بر این 

۵۴ 


حسادت ۵ن۵ 


وھ وو مل واسَ ئگ 

مفھوم سخن راسل این است که اگر بذل و بخشش در مورد ثروت 
خوب است در مورد زن ھم خوب است. چرا بخل و امساک و حسادت در 
مورد مال نکوھیدہ و در مورد زن ستودہ است؟ چرا نان و سفرہ داشتن و 
نمک خود را خورانیدن از لحاظ اخلاق اقتصادی مورد تمجید و ستایش 
است و ھمین بَذالی وگذشت و کام دیگران را شیرین کردن در اخلاق 
جنسی مذموم است؟ بهە عقیدۂ امثال راسل این تفاوت علت معقولی نداردء 
اخلاق نتوانسته اآست در مورد امور جنسی بر خودخواھی و تسلطجوبی 
بشر غلبه گند برعکس تسلیم خودپرستی شدہ ھمان رذیلە را بە نام 
(غیرت؛ از طرف مرد و بە نام (عفاف؛ و (حجاب؛ از طرف زن تحت عنوان 


(اخلاق حسنہ) پذیرفته است. 


بررسی 

از نظر ما در مرد تمایل بە عفاف و پاکی زن وجود داردء یعنی مرد 
رغبت خاصی دارد کە ھمسرش پاک و دستنخوردہ باشد ھمچنانکه در 
خود زن نیز تمایل خاصی بە عفاف وجود دارد. البته در زن تمایل بە اینکە 
شوھر با زن دیگر رابطە و آمیزش نداشته باشد نیز وجود دارد ولی این 
تمایل بە عقیدۂ ما ریش دیگری دارد مغایر با ریش تمایل مشابھی کە در 
حسادت و غیرت, ولی آنچە در زن وجود دارد صرفاً حسادت است. 

ما فعلاً دربارۂ لزوم عفاف مرد و ارزشش از نظر خودش و از نظر زن 

سخن ما فعلاً دربارۂ حسی است کە در مرد وجود دارد و بە نام غیرت١؛‏ 
نامیدہ می شود کہ: اولاً آیا غیرت ھمان حسادت است که تغییر اسم دادہ 





۶ن مسألةُ حجاب 


است یا چیز دیگری است؟ ثانیأً آیا ریش پوشش و حجاب اسلامی احترام 
بە حس غیرت مرد است یا جھات دیگری منظور است؟ 
متفاوتاند و ھر کدام ریشەای جداگانه دارد. ریش حسادت خودخواھی و از 
غرایز و احساسات شخصی می ‌باشد ولی غیرت یک حس اجتماعی و نوعی 
نشدن نسلھا در وجود بشر نھادہ است. سر اینکە مرد حساسیت فوقالعادہ 
در جلوگیری از آمیزش ھمسرش با دیگران دارد این است کەه خلقت 
مأموریتی بە او دادہ است تانسبں ا در نسل آیٔدہ ‏ حفظ کند. این احساس 
مانند احساس علاقه بە فرزند است. ھمه کس میداند کە فرزند چقدر رنج و 
زحمت و ھزینه برای پدر و مادر دارد. اگر علاقة مفرط بشر بهە فرزند نبود 
احدی اقدام بە تناسل و حفظ نسل نم ی‌کرد. اگر حجس غیرت ھم در مرد 
نمی بود کە محل بذر را عمیشه حفاظت و پاسبانی کندء رابطة نسلھا با 
یکدیگر بە کلی قطع می شدہ ھیچ پدریٰ فرزند خود را نمی شناخت و ھیچ 
فرزندی پدر خود را نمی دانست کیست. قطع این رابطهء اساس اجتماعی 
وق سر رات ازل بے ساد 

پیشنھاد اینکە انسان بە عنوان مبارزۂ با خودخواھی غیرت را کنار 
بگذارد درست مثل این است کە پیشنھاد شود غریزۂ علاقة بە فرزند را بلکە 
بەطورکلی مطلق حس ترحم و عاطفۂ انسانی را بە عنوان اینکهە یک میل 
نفسانی است ریشەکن کنیم؛ درصورتی کە این یک میل نفسانی در درجات 

علاقة بە حفظ نسل در زن ھم وجود داردہ ولی در آنجا احتیاج به 
پاسبان نیست, زیرا انتساب فرزند بە مادر ھمیشه محفوظ است و 





حسادت ۵۷ 


اشتباہءپذیر نیست. از اینجا می توان فھمید کە حساسیت زن در منع آمیزش 
شوھر با دیگرانء ریشەای غیر از حساسیت مرد در این مساله دارد. احساس 
زن را می توان ناشی از خودخواھی و انحصارطلبی دانست ولی احساس مرد 
چانکە گفتیم جنبه نوعی و اجتماعی دارد. ما منکر حس حسادت و 
انحصارطلبی مرد نیستیم. ما مدعی ھستیم کە فرضا مرد حسادت خود را با 
نیروی اخلاقی از میان ببرد یک نوع حس اجتماعی در او وجود دارد کەه 
اجازہ نمی دھد با آامیزش ھمسرش با مردان دیگر موافقت کند. ما مدعی 
انحراف اخلاقی فردی اس اکچاج است. 

در برخی از روایات نیز بدین موضوع اشارہ شدہ است کە انچە در 
مردان است غیرت است و آنچه در زنان است حسادت. 

برای توضیح این مطلب می توان یک نکته را افزود و آن این است که 
زن ھمیشه می خواھد مطلوب و معشوق مرد باشد. جلوہ گربھاء دلبریھا و 
خودنماییھای زن ھمه برای جلب نظر مرد است. زن انقدر کە می خواهد 
مرد را عاشق دلخستۂ خویش کند طالب وصال و لذت جنسی نیست. اگر زن 
نمی خواھد کە شوھرش با زنان دیگر آمیزش داشته باشد بە این جھت است 
کە می خواهد مقام معشوق بودن و مطلوب بودن را خاص خود کند. ولی در 
مرد چنین احساسی وجود ندارد. این گونە انحصارطلبی در سرشت مرد 
نیست. لھذا اگر مانع آمیزش زنش با مردان دیگر است: ریشەاش ھمان 
حراست و نگھبانی نسل است. 

زن را با ثروت ھم نباید قیاس کرد. ثروت با مصرف کردن از بین 
می رود و لذا مورد تنازع و کشمکش واقع می شود و حس انحصارطلبی بشر 
جلو استفادۂ دیگران را میگیرد. ولی کامجویبی جنسی یک نفر مانع استفادۂ 
نگرادیسترم سالفا رسیم اکا ظوجہت 





۵۸ شال ععافت 


انسان این حالت را دارد کە ھرچه بیشتر در گرداب شھوات شخصی 
فرو رود و عغفاف و تقوا و ارادۂ اخلاقی ر از کف بدھد احساس (غیرت؛ در 
وجودش ناتوان میگردد. شھوت پرستان از اینکە ھمسران آنھا مورد 
استفادەھای دیگران قرار بگیرند رنج نمی ‌برند و احیاناً لذت می ‌برند و از 
چنین کارھایی دفاع میکنند. برعکس, افرادی کە با خودخواھیھا و شھوات 
نفسانی مبارزہ میکنند و ریشەھای حرص و آز و طمع و مادەپرستی را در 
وجود خود نابود میکنند و ب4 تمام معنی (انسان) و (انساندوست)؛ میگردند 
و خود را وقف خدمت بە خلق میکنند و حس خدمت بە نوع در آنان بیدار 
میگردندء یعنی وجدانشان اجازہ نمی دھد کە ناموس اجتماع مورد تجاوز 
قرار گیرد. ناموس اجتماع ناموس خودشان می ‌شود. ۱ 

علی پا جمله عجیبی دارد. می فرماید: تما زی غیوژ قَطء' یعنی 
نمیکند بلکە فرمود انسان غیور زنا نمیکند: چرا؟ برای اینكکهە غیرت یک 
جامعه. انسان غیور ھمان طور کە راضی نمی شود دامن ناموس خودش 
آلودہ گردد راضی نمی شود دامن ناموس اجتماع ھم آلودہ شود؛ زیرا غیرت 
غیر از حسادت است:؛ حسادت یک امر شخصی و فردی و ناشی از یک 
سلسله عقدەھاى روحی است, اما غیرت یک احساس و عاطفةُ نوع بشری 


این خود دلیل است کە اغیرت, از خودپرستی ناشی نمی شود 


۳۰۵ نھچالبلاغہہ حکمت‎ .١ 








حسادت ۵۹ 


احساس خاصی است کە قانون خلقت برای تحکیم اساس زندگی خانوادگی 
که یک زندگی طبیعی است نە قراردادی: ایجاد کردہ است. 

و اما اینکە آیا نظر اسلام دربارۂ حجاب و پوشش احترام گزاردن به 
حس غیرت مرد است یا نە؟ 

جواب این است کە بدون شک اسلام ھمان فلسفهەای کە در حس 
تچ کر مات هی کلاظکی کی کیل لم ام سای یرس 
داردء ولی علت حجاب اسلامی منحصر بە این نیست. در بخش بعد کە تحت 
عنوان افلسفة پوشش و حجاب در اسلام؛ بحث خواھیم کرد این مطلب را 


توضیح خواھیم داد. 





عادت زنانگی 


بە عقیدۂ بعضی حجاب و خانەنشینی زن ریشۂ روانی دارد. زن از ابتدا 
در خود نسبت بە مرد احساس حقارت میکردہ است از دو جھت: یکی 
احساس نقص عضوی نسبت بە مرد دیگری خونروی ماھانه و حین زایمان 
و حین ازاله بکارت. 

اینکە عادت ماھانه نوعی پلیدی و نقص است, فکری است که از قدیم 
در میان بشر وجود داشته است و بە ھمین دلیل زنان در ایام عادت مانند 
یک شیء پلید در گوشەای محبوس بودہاند و از آنھا دوری و اجتناب 
می شدہ است. 

شاید بە ھمین علت است که از پیغمبر اکرم دربارۂ این عادت سؤال 
فاولی ماگ را او موا تال فا تہ سی ری 
است و زن حائض پلید است و با او معاشرت نکنیدہ پاسخ رسید کە نوعی 
بیماری تن است و در حین آن بیماری از ھمخوابگی احتراز کنید (نه از 
معاشرت): 


عادت زنانگی ۶۱ 


يَسْللونَکَ عَن التحیض قُل مُو اَذیٗ فَاغترِلوا النٰساءَ فی 
شش 
از تو دربارۂ حیض سؤال میکنند. بگو نوعی بیماری است. در حال 
این بیماری با زنان نزدیکی نکنید. 

ھرگونە پلیدی را از آن سلب کرد. 


دانس بن مالک گفت عادت پھود این بود کە هھمینکە زنی از انھا 
حائض می شد او را از خانه بیرون میکردندہ نە با اووغذا می خوردند و 
نە از ظرف او آب می آشامیدند و نە بااو در یک اتاق می زیستند. لھذا 
از رسول خدا دراین‌بارہ سؤال شد واین آيه نازل گشت. رسول خدا از 
دوری گزیدن از آنھا منع کرد و فرمود جز ھمبستری ھیچ ممنوعیت 


دیگری ندارند 


از نظر اسلام زن حائض حکم یک انسان بە اصطلاح ١مُحْدِث,‏ را یعنی 
انسان فاقد وضو و غسل را دارد کە در آن حال از نماز و روزہ محروم است. 

هر موجب احَدث؛ نوعی پلیدی است که با (طھارت؛ یعنی وضو یا 
غسل مرتفع میگردد. بدین معنی حیض را نیز می توانیم مانند جنابت: 
خوابء بول و غیرہ پلیدی بدانیم. ولی این نوع پلیدی اولاً اختصاص بە زن 
ندارد و ثانیا با غسل یا وضو مرتفع میگردد. 


۲٢٢ / بقرہ‎ ,١ 








۶۲ لعاف 


در میان یھودیان و زردشتیان با زن حائض مانند یک شہ"ء پلید رفتار 
می شدہ است و این جھت, ھم در زن و ھم در مرد این فکر را بە وجود 
آوردہ کە زن موجود پست و پلیدی است, و مخصوصاً خود زن در آن حالت 
احساس شرم و نقص می کردہ خود را مخفی می ‌ساخته است. 

قبلاً از ویل دورانت نقل کردہایم کە گفت: 


(پس از داریوش مقام زن مخصوصاً در میان طبقۂ ٹروتمندان تنزل 
پیداکرد۔ زنان فقیر چون برای کارکردن ناچار از آمد و شد در میان 
مردم بودند آزادی خود را حفظ کردند. ولی در مورد زنان دیگر 
گوشەنشینی زمان حیض ک برایشان واجب بود رفتەرفته امتداد 


پیداکرد و سراسر زندگانی اجتماعی ایشان را فراگرفت.؛ 
وھم او میگوید: 


دنخستین مرتبە کە زن حیا و شرم را احساس کرد آن وقت بود کە 
فھمید در هنگام حیض نزدیکشدن او با مرد ممنوع است؛ 


دربارۂ اینکە زن ابتدا در خود احساس نقص می‌کردہ است و سبب 
شدہ کە ھم خود او و ھم مرد او را موجود پست بشمارد سخنان زیادی گفته 
شدہ است. خواہ ان سخنان درست باشد و خواہ نادرست, با فلسفۂ اسلام 
دربارۂ زن و پوشیدگی زن رابطەای ندارد. اسلام نە حیض را موجب پستی و 
حقارت زن میداند و نە پوشیدگی را بە خاطر پستی و حقارت زن عنوان 
کردہ است, بلک منظورھای دیگری داشته است, چنانکە بعدا خواھیم گفت. 





بالابردن ارزش 


عللی کە قبلاً ذکر کردیم کم و بیش مورد استفادۂ مخالفان پوشیدگی 
زن قرار گرفته است. بە عقیدۂ ما یک علت اساسی در کار است کە مورد 
غفلت واقع شدہ است. بە عقیدۂ ما ریشۂ اجتماعی پدید آمدن حریم و 
حائل میان زن و مرد را در میل بە ریاضت, یا میل مرد بە استثمار زن, یا 
حسادت مردہ یا عدم امنیت اجتماعی, یا عادت زنانگی نباید جستجو کرد و 
لااقل باید کمتر در اینھا جستجو کرد. ریشۂ این پدیدہ را در یک تدبیر 
ماھرانة غریزی خود زن باید جستجو کرد. 

بەطورکلی بحثی است دربارۂ ریش اخلاق جنسی زن از قبیل حیا و 
عفافء و از ان جملە است تمایل بە ستر و پوشش خود از مرد. در اینجا 
ظقاف او اھ ات 

دقیق ترین آنھا این است کە حیا و عفاف و ستر و پوشش تدبیری است 
کە خود زن با یک نوع الھام برای گرانبھاکردن خود و حفظ موقعیت خود در 
برابر مرد بە کار بردہ است. زن, با ھوش فطری و با یک حس مخصوص به 


۶۳ 


۶۴ کشا لعاف 


خود دریافته است کە از لحاظ جسمی نمی تواند با مرد برابری کند و اگر 
بخواھد در میدان زندگی با مرد پنجه نرم کند از عھدۂ زور بازوی مرد 
برنمیآیدہ و از طرف دیگر نقطۂ ضعف مرد را در ھمان نیازی یافته است کە 
خلقت در وجود مرد نھادہ است که او را مظھر عشق و طلب و زن را مظھر 
دنبا لکنندہ آفریدہ شدہ است. بە قول ویل دورانت: 


داداب جفتجوپی عبارت است از حمله برای تصرف در مردانء و 
عقبنشینلا برائکالیری و فر ہوک ی ار زنان... مرد طبعاً جنگی و 
حیوان شکاری است, عملش مثبت و تھاجمی است. زن برای مرد 
ھمچون جایزەای است که باید آن را برباید 


وقتی کە زن مقام و موقع خود را در برابر مرد یافت و نقطة ضعف مرد 
را در برابر خود دانست ھمان طور کە متوسل بە زیور و خودآراپی و تجمل 
شد که از ان راہ قلب مرد را تصاحب کند متوسل بە دور نگەداشتن خود از 
دسترس مرد نیز شد. دانست که نباید خود را رایگان کند بلکە بایست آتش 
عشق و طلب او را تیزتر کند و درنتیجه مقام و موقع خود را بالا برد. 

ویل دورانت میگوید: 


(حیا امر غریزی نیست بلکە اکتسابی است. زنان دریافتند کہ دست و 
دل بازی مایة طعن و تحقیر است و این امر را بە دختران خود یاد 
دادندے 


ویل دورانت میگوید: 





بالابردن ارزش ۶۵ 


اخودداری از انبساط وامساک در بذل و بخشش بھترین سلاح برای 
شکار مردان است. اگر اعضای نھانی انسان را در معرض عام تشریح 
میکردند توجه ما بە آن جلب می شد ولی رغبت و قصد بە ندرت 
تحریک میگردید. مرد جوان بە دنبال چشمان پر از حیاست و 
بی ‌آنکە بداند حس میکند کە این خودداری ظریفانه از یک لطف و 


رقت عالی خبر میدھد.) 


مولویء عارف نازک اندیش و دوربین خودمان, مثلی بسیار عالی در این 
زمینه می ‌آورد. اول دربارۂ تسلط معنوی زن بر مرد میگوید: 
رب لِلاس حق آراسته است زانچه حق آراست چون تانند زست 
چون پی يیَسْکْن اِلَيْھاش آفرید کے تسواند آدم از جوا برید 
رستم زال ار بود وز حمزہ بیش هست در فرمان اسیر زال خویش 
آنکے عالم مست گفتارش بل ےیک لح یبا خُمیرا میزدی 

آنگاہ راجع بە تأثیر حریم و حائل میان زن و مرد در افزایش قدرت و 
محبوبیت زن و در بالابردن مقام او و در گداختن مرد در آتش عشق و سوز 
مثلی لطیف می آورد: آنھا را بە آب و آتش تشبیه میکندہ میگوید مَثّل مرد 
مَثل آب است و مَثل زن مَثل آتش, اگر حائل از میان آب و آتش برداشته 
شود اب بر آتش غلبه میکند و ان را خاموش میسازدہ اما اگر حائل و 
حاجبی میان آندو برقرار گردد مثل اینکە آب را در دیگی قرار دھند و آتش 
در زیر ان دیگ روشن کنندہ ان وقت است کە آتش آب را تحتتاثیر خود 
قرار می دھد: اندکاندک او را گرم میکند و احیانا جوشش و غلیان در او بە 
وجود می آوردہ تا آنجا کە سراسر وجود او را تبدیل بە بخار می سازد. 
میگوید: 





۶۶ لعاف 


آب غسالب شے بر آتش از لیب 
ز آتش او جوشد چو باشد در (دحجیب؛ 
سے نی گے سال انت 
نیست کرد آن آب را کردش هوا 
مرد برخلاف آنچه ابتدا تصور می رود در عمق روح خویش از ابتذال 
زن و از تسلیم و رایگانی او متنفر است. مرد ھمیشه عزت و استغناء و 
و اقطا زوا سیت دشر ستھااست 
ابن‌العفیف میگوید: 
تسبدی النغار دلالا نل۵ یچاہةے 
یا خُشنَ مَقی الژضا فی صوزۃ الْعَضَبٍ 
چە خوش نازی است ناز خوبرویان ‏ ز دسدہراضدہ را از دیدەجویان 
بەطورکلی رابطەای است میان دستنارسی و فراق از یک طرف و 
عشق و سوز و گرانبھاپی از طرف دیگر؛ ھمچنانکە رابطەای است میان 
عشق و سوز از یک طرف و میان ھنر و زیبایی از طرف دیگر؛ یعنی عشق در 
زمینۂ فراقھا ودستنارسی‌ھا می شکفد و ھنر و زیبایی در زمینۂ عشق رشد 
و نمو می یابد. 
برتراند راسل میگوید: 


داز لحاظ ھنر مایة تأسف است کە به آسانی به زنان بتوان دست 


یافت و خیلی بھتر است که وصال زنان دشوار باشد بدون انکه 





۶۷ 


بالابردن ارزش 


ددر جابی کە اخلاقیات کاملاً آزاد باشدہ انسانی کە بالقوہ ممکن است 
عشق شاعرانەای داشته باشد عملاً بر اثر موفقیتھای متوالی بە 
واسطۂ جاذبۂ شخصی خود ندرتاً نیازی بە توسل به عالیترین 
تخیلات خود خواهد داشت 


ویل دورانت در لذات فلسفه میگوید: 


(انچه ہجوییم و نیابیم عزیز وگرانبھا میگردد. زیبایی بە قدرت میل 
بستگی دارد و میل بااقناع و ارضاء ضعیف وبا منع و جلوگیری قوی 


میگردد) 


از ھہمه عجیبتر سخنی است کە یکی از مجلات زنانه از ألفرد 
ھیچکاک ۔که بە قول ان مجلە بە حسب فن و شغل فیلمسازی خود دربارۂ 
زنان تجارب فراوان دارد ۔نقل میکند. او میگوید: 


من معتقدم کە زن ھم باید مثل فیلمی پرھیجان و پرآنتریک باشد 
بدین معنی کە ماھیت خود راکمتر نشان دھد و برای کشف خود 
مرد را بە نیروی تخیل و تصور زیادتری وادارد. باید زنان پیوسته بر 
ھمین شیوہ رفتار کنند یعنی کمتر ماھیت خود را نشان دھند و 
بگذارند مرد برای کشف آنھا بیشتر بە خود زحمت دھد؛ 


ایضأً ھمان مجلە در شمارۂ دیگری از ھمین شخص چنین نقل 
میکند: 





۶۸ مسأَلهُ حجاب 


(زنان شرقی تا چند سال پیش بە خاطر حجاب و نقاب و رویبندی 
کە بهە کار می بردند خودبەخود جذاب می نمودند سن سال 
جاذبة نیرومندی بداتھا می داد اما بە تدریج با تلاشی کە زنان این 
کشورھا برای برابری با زنان غربی از خود نشان می دھند حجاب و 
پوششی کە دیروز بر زن شرقی کشیدہ شدہ بود از میان می رود و 


ھمراہ ان از جاذبة جنسی او ھم کاسته میشود 


میگویند: (مشتاقی است مایة مھجوری؛ این صحیح است اما عکس 
آن ھم صحیح است کہ: ١مھجوری‏ است مایة مشتاقی.؛ 

امروز یکی از خلڈھابی کە در دنیای اروپا و امریکا وجود دارد خلا 
عشق است. در کلمات دانشمندان اروپایی زیاد این نکته بە چشم می خورد 
کە اولین قربانی آزادی و بی بند و باری امروز زنان و مردان عشق و شور و 
احساسات بسیار شدید و عالی است: در جھان امروز ھرگز عشقھایی از نوع 
عشقھای شرقی از قبیل عشقھای مجنون و لیلیء و خسرو و شیرین رشد و 
نمو نم یکند. 

نمی خواھم بە جنبۂ تاریخی قصة مجنون و لیلیء و خسرو و شیرین 
جس اسر الہ اتا سومان ازيے هو احضاعات 
شرقی وجود داشته است. 

از این داستانھا می توان فھمید کە زن بر اثر دور نگەداشتن خود از 
دسترسی مرد تا کجا پای خود را بالا بردہ است و تا چە حد سر نیاز مرد را 
بە آستان خود فرود آوردہ است! قطعاً درک زن این حقیقت را در تمایل او 
بە پوشش بدن خود و مخفیکردن خود بە صورت یک راز تأثیر فراوان 


داشته است. 





بخش سوم 


٭ واژه حجاب 

٭ سیمای حقیقی مسأَلهُ حجاب 

٭ معاشرت آزاہ از جنب روانی 

٭ بحثی در حس تغزل 

٭ معاشرت آزاد از نظر زندگی خانوادگی 
٭ معاشرت آزاد از نظر زندگی اجتماعی 


مل 
میاڑی ریخ 


۲037 


ِلسنهُاپوشٹی: درا اھلام 


فلسفەھایی کە قبلاً برای پوشش ذکر کردیم غالباً توجیھاتی بود کە 
مخالفین پوشش تراشیدەاند و خواستەاند ان را حتی در صورت اسلامی اش 
امری غیرمنطقی و نامعقول معرفی کنند. روشن است که اگر انسان 
مسألهای را از اول خرافه فرض کندہ توجیھی ھم کە برای آن ذکر میکند 
متناسب با خرافه خواھد بود. اگر بحث‌کنندگانء مسالە را با بی طرفی مورد 
کاوش قرار می دادند درمی یافتند کە فلسفۂ پوشش و حجاب اسلامی 
ھیچیک از سخنان پوچ و بی ‌اساس آنھا نیست. 

ما برای پوشش زن از نظر اسلام فلسفۂ خاصی قائل ھستیم کە نظر 
عقلی آن را موجّە می سازد و از نظر تحلیل میتوان آن را مبنای حجاب در 
اسلام دانست. 


وازه (حجاب) 
پیش از اینکە استنباط خود را در این بارہ ذکر کنیم لازم است یک 


۷۱ 


۷۳۲ لعاف 


نکته را یاداوری کنیم. ان نکته این است کە معنای لغوی (حجاب؛ کە در 
لغت ھر پوششی حجاب نیست, آن پوشش 4 حجاب؛ نامیدہ می شود کە از 
طریق پشت پردہ واقع شدن صورت گیرد. در قرآن کریم در داستان سلیمان 
غروب خورشید را این طور توصیف میکند: حَيٰ تَوارّت پا یجاب" یعنی تا 
آن وقتی کە خورشید در پشت پردہ مخفی شد. پردۂ حاجز میان قلب و 
شکم را (حجاب,) می نامند. 

در دستوری کە امیرالمؤمنین الا به مالک اشتر نوشته است 
می فرماید: دفَلاتَطول اختجابک عَنْ رعتگک ۷ا یعنی در میان مردم باش: 
کمتر خود را در اندرون خانه خود از مردم پٹھان کن؛ حاجب و دربان تو را 
از مردم جدا نکند بلکە خودت را در معرض ملاقات و تماس مردم قرار بدہ 
تا ضعیفان و بیچارگان بتوانند نیازمندیھا و شکایات خود را به گوش تو 
برسانند و تو نیز از جریان امور بی اطلاع نمانی. 

ابن خلدون در مقدمه خویش فصلی دارد تحت عنوان مل فی 
ا یجاب کیف بَقَغ فی الدُوَلِ وَآنَه َفظُم عِنْد اہم در این فصل بیان می کند که 
حکومتھا در بدو تشکیل میان خود و مردم حائل و فاصلەای قرار نمی دھند 
ولی تدریجاً حائل و پردہ میان حاکم و مردم ضخیمتر می شود تا بالآخرہ 
عواقب ناگواری بە وجود می آورد. ابن خلدون کلمة (حجاب؛ ر بھ4 معنی پردہ 


۳۲٣/ ص‎ ,١ 
۵۳ نھچالبلاغہ نام‎ ۲ 








فلسفۂ پوشش در اسلام ۷۳ 


استعمال کلمة (حجاب؛) در مورد پوشش زن یک اصطلاح نسبتاً جدید 
است بە کار رفته است. فقھا چە در کتابالصلوة و چه در کتابالنکاح که 
متعرض این مطلب شدہاند کلمة (سترا را به کار بردەاند نە کلم (حجاب, را۔ 

بھتر این بود کە این کلمهە عوض نمی‌شد و ما ھهھمیشه ھمان کلم 
(پوشش؛ را بە کار می بردیمء زیرا چنانکه گفتیم معنی شایع لغت (حجاب؛ 
پردہ است واگر در مورد پوشش بهە کار بردہ می شود ب4 اعتبار پشت یردہ 
بیرون ترود. 
که از خانه بیرون ٹروند. زندانی کردن و حبس زن در اسلام مطرح نیست. در 
برخی از کشورھای قدیم مثل ایران قدیم و هھند چنین چیزڑھاپی وجود 
داشته است ولی در اسلام وجود ندارد. 

پوشش زن در اسلام این است کە زن در معاشرت خود با مردان بدن 
خود را بپوشاند و بە جلوەگری و خودنمایی نپردازد. آیات مربوطه ھمین 
این پوشش را با استفادہ از قرآن و منابع سنّت ذکر خواھیم کرد. در آیات 
مربوطه لغت (حجاب۱ بە کار نرفته است. آیاتی کە در این بارہ ھست, چە در 
سورۂ مبارکه نور و چە در سورۂ مبارکه احزابء حدود پوشش و تماسھای 
زن و مرد را ذکر کردہ است بدون آنکە کلمة (حجاب, را بە کار بردہ باشد. 
آیەای کە در ان کلمه (حجاب۱ بە کار رفته است مربوط است بە زنان پیغمبر 
اسلام. 





۷۰۴ لعاف 


می دانیم کە در قرآن کریم دربارۂ زنان پیغمبر دستورھای خاصی وارد 
شدہ است. اولین آیه خطاب بە زنان پیغمبر با این جملە آغاز می شود: 5یا 
ِساءَ النیٗ لن كَأَحخَ یی الاب یعتی شمایا سایر زتان قرق:دآزید اسلام 
عنایت خاصی داشته است که زنان پیغمبر چهە در زمان حیات آن حضرت و 
چه بعد از وفات ایشان, در خانەھای خود بمانند و در این جھت بیشتر 
منظورھای اجتماعی و سیاسی در کار بودہ است. قرآن کریم صریحاً بە زنان 
پیغمبر میگوید: هو قَزن فی رت یعنی در خانەھای خود بمانید. اسلام 
می ‌خواسته است داگّھات ا لؤمنینہ کە خواہ ناخواہ احترام زیادی در میان 
مسلمانان داشتند از احترام خود سوءاستفادہ نکٹند و احیاناً ابزار عناصر 
خودخواہ و ماجراجو در مسائل سپاسی و اجتماعی واقع نشوند. و چنانکه 
می دانیم یکی از امھات المؤمنین (عایشه) که از این دستور تخلف کرد 
اظھار تأآسف میکرد و میگفت دوست داشتم فرزندان زیادی از پیغمبر 
می داشتم و می مردند اما بە چنین ماجرایپی دست نمی زدم. 

سر اینکە زنان پیغمبر ممنوع شدند از اینکە بعد از آن حضرت با 
شخص دیگری ازدواج کنند بە نظر من ھمین است؛ یعنی شوھر بعدی از 
شھرت و احترام زنش سوءاستفادہ میکرد و ماجراھا می آفرید. بنابراین اگر 
دربارۂ زنان پیغمبر دستور اکیدتر و شدیدتری وجود داشته باشد بدین جھت 

بە هر حال آیەای کہ در آن آيهە کلمۂ (حجاب؛ بە کار رفته ای ۵۳ از 
ره امت کے لرنابد نأ َال ش ر۸خ شاعا ناقالی ماس گا 
ججاب) یعنی اگر از آنھا متاع و کالای مورد نیازی مطالبه میکنید از پشت 
پردہ از آنھا بخواهید. در اصطلاح تاریخ و حدیث اسلامی ھر جا نام ١اَیه‏ 
حجاب؛ آمدہ است مثلاً گفته شدہ قبل از نزول آی حجاب چنان بود و بعد 





فلسفةً پوشش در اسلام ۷۵ 


6ں 3 ا ۰٠.‏ ق8 کپ رہ 9. 
قل لِلُؤمنین يَغظّوا مِنْ ابَصارِهم ۔الی آخر ۔ قل لِلمُؤْمناتِ 


اما اینکە چطور در عصر اخیر بە جای اصطلاح رایج فقھا یعنی ستر و 
پوشش کلمة حجاب و پردہ و پردگی شایع شدہ است برای من مجھول 
است,ء و شاید از ناحیة اشتباہ کردن حجاب اسلامی به حجابھایی کە در 
سایر ملل مرسوم بوڈم اشت یاشت ھا ر اڈءفاہؤ ہعداً توضیح بیشتری 
خواھیم داد. 


سیمای حقیقی مسأَلهُ حجاب 

حقیقت امر این است کە در مسألة پوشش ۔ و بە اصطلاح عصر اخیر 
حجاب ۔سخن در این نیست که آیا زن خوب است پوشیدہ در اجتماع ظاھر 
شود یا عریان؟ روح سخن این است که آیا زن و تمتعات مرد از زن باید 
رایگان باشد؟ آیا مرد باید حق داشته باشد کە از هر زنی در ھر محفلی 
حداکثر تمتعات را بە استثنای زنا ببرد یا نە؟ 


١۔‏ رجوع شود بہ صحیح مسلم, ج ۴/ ص ۱۴۸ ۱۵۱. 








۷۶ مسأَلة حجاب 


اسلام کە بە روح مسائل م ی‌نگرد جواب می دھد: خی مردان فقط در 
محیط خانوادگی و در کادر قانون ازدواج و ھمراہ با یک سلسله تعھدات 
سنگین میتوانند از زنان بە عنوان ھمسران قانونی کامجویی کنند, اما در 
محیط اجتماع استفادہ از زنان بیگانه ممنوع است. و زنان نیز از اینکهە 
مردان را در خارج از کانون خانوادگی کامیاب سازند بە ھر صورت و بە هر 
شکل ممنوع می ‌باشند. 

درست است کے صورت ظاھر مساله این است کە زن چە بکند؟ 
پوشیدہ بیرون بیاید یا عربان؟ یعنی آن کس کە مسأله بە نام او عنوان 
می شود زن است و احی السا لحن جلگروزگھلی طرح می شود کە آبا 
بھتر است زن آزاد باشد یا محکوم و اسیر و در حجاب؟ اما روح مساله و 
باطن مطلب چیز دیگر است و آن اینکه آیا مرد باید در بھرکشی جنسی از 
زنء جز از جھت زناء آزادی مطلق داشته باشد یا نە؟ یعنی آنکە در این 
مسأله ذینفع است مرد است نه زن, و لااقل مرد از زن در این مسأله 
ذینفعتر است. بە قول ویل دورانت: 


ددامنھای کوتاہ برای ھهمة جھانیان بجز خیاطان نعمتی أست.) 


پس روح مسألهء محدودیت کامیابیھا بە محیط خانوادگی و ھمسران 
مشروعء یا آزاد بودن کامیابیھا و کشیدہ شدن آنھا بە محیط اجتماع است. 
ھمسران مشروع, از جنبۂ روانی بە بھداشت روانی اجتماع کمک میکند: و 
از جنبة خانوادگی سبب تحکیم روابط افراد خانوادہ و برقراری صمیمیت 
کامل بین زوجین میگرددہ و از جنبة اجتماعی موجب حفظ و استیفای 








فلسفۂ پوشش در اسلام ۷ 


نیروی کار و فعالیت اجتماع میگرددہ و از نظر وضع زن در برابر مردء سبب 
میگردد کە ارزش زن در برابر مرد بالا رود. 

فلسفة پوشش اسلامی بە نظر ما چند چیز است. بعضی از انھا جنبة 
روانی دارد و بعضی جنبۂ خانه و خانوادگی و بعضی دیگر جنبة اجتماعی: و 
بعضی مربوط است به بالابردن احترام زن و جلوگیری از ابتذال او۔ 

حجاب در اسلام از یک مسأَله کلی تر و اساسی تری ریشه میگیرد و آن 
ین است که اسلام می خواھد انواع التذاذھای جنسی, چه بصری و لمسی و 
چە نوع دیگر, بە محیط خانوادگی و در کادر ازدواج قانونی اختصاص یابد 
جتماع منحصراً برای کار و فعالیت باشد. برخلاف سیستم غربی عصر حاضر 
کە کار و فعالیت را با لذتجوییھای جنسی بە ھم می آمیزد اسلام می خواهد 
ین دو محیط را کاملاً از یکدیگر تفکیک کند. 


اکنون بە شرح چھار قسمت فوق می پردازیم: 





١۔‏ ارامش روانی 

نبودن حریم میان زن و مرد و آزادی معاشرتھای بی بند و بار ھیجانھا 
و التھابھای جنسی را فزونی می بخشد و تقاضای سکس را بە صورت یک 
عطش روحی و یک خواست اشباعنشدنی درم ی آورد. غریزۂ جنسی 
غریزەای نیرومندء عمیق و (دریا صفت؛ است: ھرچه بیشتر اطاعت شود 
سرکش‌تر میگردد ھمچون آتش کە هر چه بە آن بیشتر خوراک بدھند 
شعلەورتر می شود. برای درک این مطلب بە دو چیز باید توجه داشت: 

.١‏ تاریخ ھمان ‌طوری که از آزمندان ثروت یاد میکند کە با حرص و 
آزی حیرتاور در پی گردآوردن پول و ثروت بودەاند و ھرچه بیشتر جمع 
جنسی یاد میکند. ایٹنھا نیز بە ھیچوجہ از نظر حس تصرف و تملک 





۷۸ شال عافت 


زیبارویان در یک حدی متوقف نشدہەاند. صاحبان حرامسراھا و درواقع هھمة 
کسانی کە قدرت استفادہ داشتەاند چنین بودەاند. 
کریستن سن نویسندۂ کتاب ابران در زمان ساسانیان در فصل نھم کتاب 


خویش می نویسد: 


در نقش شکار طاقبستان فقط چند تن از سە ھزار زنی کە خسرو 
(پرویز) در حرم داشت می بینیم. این شھریار ھیچگاہ از این میل 
سیر نمی شد. دوشیزگان و بیوگان و زنان صاحب اولاد را در هر جا 
نشان می دادند بە حرم خود می آورد. هر زمان کە میل تجدید حرم 
میکرد نامەای چند بە فرمانروایان اطراف می فرستاد و در آن وصف 
زن کامل عیار را درچ میکرد. پس عمّال او هر جا زنی را با وصف نامه 


مناسب میدیدند بے خدمت می بردند.) 


از این‌گونە جریانھا در تاریخ قدیم بسیار می توان یافت. در جدید این 
جریانھا بە شکل حرمسرا نیست: بە شکل دیگر است, با این تفاوت کە در 
جدید لزومی ندارد کسی به اندازۂ خسروپرویز و هارون‌الرشید امکانات 
داشته باشد. در جدید بە برکت تجدد فرنگی: برای مردی کە یک صدھزارم 
پرویز و ھارون امکانات داشته باشد میسر است که بەه اندازۂ انھا از جنس 
زن بھرەکشی کند. 

٢‏ ھیچ فکر کردەاید کە حس فتغرل) در بشر چە حسی است؟ قسمتی 
از ادبیات جھان عشق و غزل است. در این بخش از ادبیات: مردء محبوب و 
معشوق خود را ستایش می کندہ بە پیشگاہ او نیاز می بردہ او را بزرگ و خود 
اوح کوارا تارمسگرکیر ضایت ارم دانت 


مدعی می‌شود کە محبوب و معشوق اصد مُلک جان بهە نیمنظر میتواند 





فلسفۂ پوشش در اسلام ۷۰۵۹ 


بخردء پس چرا در این معامله تقصیر میکند:ء از فراق او دردمندانه مینالد. 

این چیست؟ چرا بشر در مورد سایر نیازھای خود چنین نمی کند؟ آیا 
تاکنون دیدەاید کە یک ادم پول پرست برای پولء یک ادم جاەپرست برای 
جَاوَو مغام فرشرابی 5ت۹ آیا تاکتون کسی برای نان غزاشرابیٰ کردہ 
است؟ چرا هر کسی از شعر و غزل دیگری خوشش میآید؟ چرا همه از 
دیوان حافظ اینقدر لذت می برند؟ آیا جز این است کە ھمه کس ان را با زبان 
یک غریزۂ عمیق کە سراپای وجودش را گرفته است منطبق می بیند؟ چقدر 
اؤَائ کل کتانی کرت گید کاو کابل انتائن اتی شر 
عامل اقتصاد است!! 

بشر برای عشقھای جنسی خود موسیقی خاصی داردء ھمچنانکه برای 
معنویات نیز موسیقی خاص داردء درصورتی کە برای حاجتھای صرفاً مادی 
از قبیل آب و نان موسیقی ندارد. 

من نمی ‌خواھم ادعاکنم گگە۔تمامَعَشَقها جنسی است و هم هرگز 
نمیگویم کە حافظ و سعدی و سایر غزلسرایان صرفاً از زبان غریزۂ جنسی 
سخن گفتەاند۔ این مبحث, مبحث دیگری است کە جداگانه باید بحث شود. 

ولی قدر مسلم این است کە بسیاری از عشقھا و غزلھا عشق و 
غزلھایی است کە مرد برای زن داشته است. ھمینقدر کافی است که 
بدانیم توجه مرد بە زن از نوع توجه بە نان و آب نیست کە با سیر شدن شکم 
اقناع شود بلکە یا بە صورت حرص و آز و تنوعپرستی درمی‌آید و یا به 
صورت عشق و غزل. ما بعداً دراین‌بارہ بحث خواھیم کرد کە در چە شرایطی 
حالت حرص و آز جنسی تقویت می شود و در چە شرابطی شکل عشق و 
غزل پیدا میکند و رنگ معنوی بە خود میگیرد. 

بە هر حال اسلام بە قدرت شگرف این غریزۂ آتشین توجه کامل کردہ 
است. روایات زیادی دربارۂ خطرناکبودن انگاہ)ء خطرناکبودن خلوت با 





۸۰ شال ععافت 


زنء و بالأخرہ خطرناکبودن غریزەای کە مرد و زن را بە یکدیگر پیوند 
میدھد وارد شدہ است. 
اسلام تدابیری برای تعدیل و رام کردن این غریزہ اندیشیدہ است و در 
این زمینه ھم برای زنان و ھم برای مردان تکلیف معین کردہ است. یک 
وظیفة مشترک کە برای زن و مرد ھر دو مقرر فرمودہ مربوط به نگاہ کردن 
است: 
قُلْ لِلمُزْمِنینَ یَتخوا مِن اَبْصارِهم وَ مْنَظوا فَُروجَھُم.. تُلْ 
ِلثثژیناتِ بَفُضْنٌ مِن اَبْصارِهِنٌ و ملظ تُروجَهٌُ 


خلاصۂة این دستور این است کە زن و مرد نباید بە یکدیگر خیرہ شوند 
نباید چشمچرانی کنندہ نباید نگاھھای مملو از شھوت بە یکدیگر بدوزندہ 
نباید بە قصد لذت بردن بە یکدیگر نگاہ کنند. یک وظیفه ھم خاص زنان 
مقرر فرمودہ است و آن این است که بدن خود را از مردان بیگانه پوشیدہ 
دارند و در اجتماع بےە جلوەگری و دلربابی نپردازند بە ھیچوجه و 
ھیچصورت و با ھیچ شکل و رنگ و بھانەای کاری نکنند کە موجبات 
تحریک مردان بیگانە را فراهھم کنند. 

و س فد الفاہتسھعاء ایت ات سس ےهوقتا نت 
تحریکپذیری روح بشر محدود بە حد خاصی است و از آن پس آرام 
میگیرد. 

ھمان ‌طور کە بشر ۔اعم از مرد و زن ۔در ناحیة ثروت و مقام از تصاحب 
ثروت و از تملک جاہ و مقام سیر نمی شود و اشباع نمیگرددہ در ناحیة 
جنسی نیز چنین است. ھیچ مردی از تصاحب زیبارویان و هھیچ زنی از 
متوجه کردن مردان و تصاحب قلب آنان و بالآخرہ ھیچ دلی از ھوس سیر 





فلسفۂ پوشش در اسلام ۸۱ 


نمی شود. 
خود منجر بە اختلالات روحی و بیماریھای روانی میگردد. 

چرا در دنیای غرب اینھمه بیماری روانی زیاد شدہ است؟ علتش 
مجلات و سینماھا و تئاترھا و محافل و مجالس رسمی و غیررسمی و حتی 
خیابانھا و کوچدھا انجام می شود. 

اما علت اینکە در اسلام دستور پوشش اختصاص بە زنان یافته است 
تصاحب جسم و تن, زن شکار است و مرد شکارچی. میل زن بە خوداآرابی 
از این نوع حس شکارچیگری او ناشی می‌شود. در ھیچ جای دنیا سابقه 
ندارد کە مردان لباسھای بدن نما و آرایشھای تحریککنندہ بەکار برند. این 
زن است کە بە حکم طبیعت خاص خود می ‌خواهد دلبری کند و مرد را 
دلباخته و در دام علاقة بە خود اسیر سازد. لھذا انحراف تبرّج و برھنگی از 
انحرافھای مخصوص زنان است و دستور پوشش ھم برای آنان مقرر گردیدہ 

ما دربارۂ طغیان پذیری غریزۂ جنسی و اینکە برخلاف ادعای افرادی 
مانند راسل غریزۂ جنسی با آزاد گذاشتن کامل و خصوصاً با فراھمکردن 
وسائل تحریک ھرگز سیر نمی شود و اشباع نمیگردد و ھمچنین دربارۂ 
انحراف (چشمچرانی؛ در مردان و انحراف (تبرج) در زنانء باز ھم بحث 
خواھیم کرد. 





۸۲ لعاف 


٢‏ استحکام پیوند خانوادگی 

شک نیست کە ھر چیزی کە موجب تحکیم پیوند خانوادگی و سبب 
صمیمیت رابطةً زوجین گردد برای کانون خانوادہ مفید است و در ایجاد ان 
باید حداکثر کوشش مبذول شودہ و بالعکس ھر چیزی کە باعث سستی 
روابط زوجین و دلسردی آنان گردد بە حال زندگی خانوادگی زیانمند است و 
باید با ان مبارزہ کرد. 

سام رسفا مر الا ااقاق سی مم مھہت ا غخاواک 
و در کادر ازدواج مشروع؛ پیوند زن و شوھری را محکم می سازد و موجب 
اتصال بیشتر زوجین بە یکدیگر می شود. 

فلسفة پوشش و منع کامیاہی جنسی از غیرھمسر مشروۓ: از نظر 
اجتماع خانوادگی این است کە ھمسر قانونی شخص از لحاظ روانی عامل 
خوشبختکردن او بە شمار برود؛ در حالی کە در سیستم آزادی کامیابی 
ھمسر قانونی از لحاظ روانی یک نفر رقیب و مزاحم و زندانبان بە شمار 
می رود و درنتیجه کانون خانوادگی بر اساس دشمنی و نفرت پایەگذاری 
می شود 

علت اینکە جوانان امروز از ازدواج گریزانند و هر وقت بە آنان پیشنھاد 
می شود جواب می دھند کە حالا زود استہ ما ھنوز بچەایم, و یا بە عناوین 
دیگر از زیر بار آن شانه خالی میکنند ھمین اسٹ؛ و حال آنکە در قدیم 
یکی از شیرین‌ترین آرزوھای جوانان ازدواج بود. جوانان پیش از آنکه به 
برکت دنیای اروپا کالای زن اینھمه ارزان و فراوان گردد (شب زفاف راکم از 
تخت پادشاھی) نمی دانستند. 

ازدواج در قدیم پس از یک دوران انتظار و آرزومندی انجام میگرفت 
وبه هھمین دلیل زوجین یکدیگر را عامل نیکبختی و سعادت خود 
می دانستندہ ولی امروز کامجوییھای جنسی در غیرکادر ازدواج بە حد اعلی 





فلسفۂ پوشش در اسلام ۸۳۲ 


فراھم است و دلیلی برای آن اشتیاقھا وجود ندارد. 

معاشرتھای آزاد و بی بند و بار پسران و دختران ازدواج را بەه صورت 
یک وظیفه و تکلیف و محدودیت دراوردہ است که باید ان را با توصیەھای 
اخلاقی و یا احیاناً ۔چنانکە برخی از جراید پیشنھاد میکنند ۔با اعمال زور 
بر جوانان تحمیل کرد. 

تفاوت ان جامعه کە روابط جنسی را محدود میکند بهە محیط 
خانوادگی و کادر ازدواج قانونی, با اجتماعی که روابط آزاد در آن اجازہ دادہ 
می شود این است که ازدواج در اجتماع اول پایان انتظار و محرومیت: و در 
اجتماع دوم آغاز محرومیت و محدودیت است. در سیستم روابط آزاد 
جنسی پیمان ازدواج بە دوران آزادی دختر و پسر خاتمه می دھد و آنھا را 
ملزم می سازد که بە یکدیگر وفادار باشند و در سیستم اسلامی بە محرومیت 
و انتظار آنان پایان می بخشد. 

سیستم روابط آزاد اولاً موجب می شود کە پسران تا جابی کە ممکن 
است از ازدواج و تشکیل خانوادہ سر باز زنند و فقط ھنگامی کە نیروھای 
جوانی و شور و نشاط آنھا رو بە ضعف و سستی می نھد اقدام بە ازدواج کنند 
ودر این موقع زن را فقط برای فرزند زادن و احیاناً برای خدمتکاری و 
کلفتی بخواھندہ و ثانیاً پیوند ازدواجھای موجود را سست میکند و سبب 
میگردد بە جای اینکە خانوادہ بر پایۂ یک عشق خالص و محبت عمیق 
استوار باشد و هر یک از زن و شوھر ھمسر خود را عامل سعادت خود بداند 
برعکس بە چشم رقیب و عامل سلب آزادی و محدودیت ببیند و چنانکه 
اصطلاح شدہ است یکدیگر را (زندانبان) بنامند. 

وقتی پسر یا دختری می خواھد بگوید ازدواج کردەامء میگوید برای 
خودم زندانبان گرفتەام. این تعبیر برای چیست؟ برای اینکە قبل از ازدواج 
آزاد بود ھر کجا بخواھد برود: با ھر کس بخواھد برقصد: بلاسدء ھیچکس 





۸۴ لعاف 


نبود کە بگوید بالای چشمت ابروست. ولی پس از ازدواج این آزادیھا 
محدود شدہ است, اگر یک شب دیر بە خانه بیاید مورد مؤاخذۂ ھمسرش 
قرار میگیرد کە کجا بودی؟ و اگر در محفلی با التھاب با دختری برقصد 
ھمسرش بە او اعتراض می کند. واضح است کە روابط خانوادہ در چنین 
سیستمی تا چه اندازہ سرد و سست و غیرقابل اطمینان است. 

بعضیھا مانند برتراند راسل پنداشتەاند کە جلوگیری از معاشرتھای 
آزاد صرفاً بە خاطر اطمینان مرد نسبت بە نسل است؛ برای حل اشکالء 
استفادہ از وسائل ضدآبستنی را پیشنھاد کردەاند؛ درصورتی کە مسأله تنھا 
پاکی نسل نیست؛ مسأله مھم دیگر ایجاد پاکترین و صمیمی ترین عواطف 
بین زوجین و برقرار ساختن یگانگی و اتحاد کامل در کانون خانوادہ است. 
تأمین این هدف وقتی ممکن است کە زوجین از هرگونە استمتاع از 
غیرھمسر یا ھمسران قانونی چشم بپوشند مرد چشم بە زن دیگر نداشته 
باشد و زن نیز درصدد تحریک و جلب توجە کسی جز شوھر خود نباشد و 
اصل ممنوعیت ھر نوع کامیابی جنسی در غیر کادر خانوادہ حتی قبل از 
ازدواج ھم رعایت گردد. 

بە علاوہ زنی که تا اینجا پیش رفته است که بە پیروی از امثال راسل 
و تقلید از صاحبان مکتب داخلاق نوین جنسی؛ با داشتن همسر قانونی 
عشق خود را در جای دیگر جستجو میکند و با مرد مورد عشق و علاقة 
خود ھمبستر می شود چه اطمینانی ھست کە بە خاطر ھمسر قانونی کە 
چندان مورد علاقەاش نیست وسائل ضدآبستنی بە کار برد و از مرد مورد 
عشق و علاقة خود آبستن نشود و فرزند را بە ریش ھمسر قانونی نبندد؟ 
قطعا چنین زنی مایل است کە فرزندی کە بە دنیا می اورد از مرد مورد 
علاقەاش باشد نە از مردی کە فقط بە حکم قانون ھمسر اوست و الزاماً بہ 
حکم قانون نباید از غیر او آبستن شود. ھمچنان مرد نیز طبعاً علاقەمند 





فلسفة پوشش در اسلام ۸۵ 


است که از زن مورد عشق و علاقەاش فرزند داشته باشد نە از زنی کە با زور 
قانون بە او پیوند کردەاند. دنیای اروپا عملاً نشان دادہ است کە با وجود 


وسائل ضدآبستنی آمار فرزندان غیرمشروع وحشت اور است. 


٣‏ استواری اجتماع 

کشانیدن تمتعات جنسی از محیط خانه بە اجتماعء نیروی کار و 
خردہ گیری کردہەاند و گفتەاند: (حجاب موجب فلحکردن نیروی نیمی از 
بە صورت زندانیکردن زن و محرومساختن او از فعالیتھای فرھنگی و 
اجتماعی و اقتصادی است و در اسلام چنین چیزی وجود ندارد. اسلام نە 
میگوید کە زن از خانه بیرون نرود و نە میگوید حق تحصیل علم و دانش 
فعالیت اقتصادی خاصی را برای زن تحریم میکند. اسلام ھرگز نمی خواھد 
زن بیکار و بیعار بنشیند و وجودی عاطل و باطل بار آید. پوشانیدن بدن به 
استثنای وجه و کفین مانع ھیچگونە فعالیت فرھنگی یا اجتماعی یا 
اقتصادی نیست. آنچه موجب فلجچکردن نیروی اجتماع است آلودەکردن 
محیط کار بە لذتجوییھای شھوانی است. 

آیا اگر پسر و دختری در محیط جداگانەای تحصیل کنند و فرضاً در 
یک محیط درس می خوانند دختران بدن خود را بپوشانند و ھیچگونە 





۸۶ مسأَلة حجاب 


کوتاہ تا یک وجب بالای زانو نشسته باشد؟ آیا اگر مردی در خیابان و بازار و 
ادارہ و کارخانه و غیرہ با قیافدھای محڑک و مھیّج زنان آرایش کردہ دائماً 
مواجه باشد بھتر سرگرم کار و فعالیت می شود یا در محیطی کە با چنین 
مناظری روبرو نشود؟ اگر باور نداریدء از کسانی کە در این محیطھا کار 
بە خوبی جریان یابد از این نوع آمیزشھا جلوگیری میکند. اگر باور ندارید 
اروا و آمریکا ھم داریم جلو می ‌افتیم از مختصات جامعەھای پلید 
سرمایەداری غربی است و یکی از نتایج سوء پول پرستی‌ھا و شہوترانیھای 
مصرفکنندۂ اجباری کالاھای خودشان بە کار می برند. 

۔اطلاعات؛ ۴۷۷۹۷۵ گزارشی از ادارۂ کل نظارت بر مواد خوردنیء 


آشامیدنی, آرایشی نقل کردہ است. دربارۂ لوازم آہاشن چنین می نویسد: 


تھا در ظرف یک سال ٦٦٢‏ ھزار کیلو مواد و لوازم آرایش از قبیل 
ماتیک سرخاب, کرم, پودر سایة چشم برای مصرف خانمھا وارد 
شدہ است. از این مقدار ۱۸۱ ھزار کیلوگرم آن انواع کرم بودہ است. 
دراین مدت بە ۱۶۵۰ قوطی و ۲۵۰۰ دوجین پودر صورت و ۴۶۰۴ 
عدد روژژ لب, ۲۲۸۰ عدد صابون لاغری, ۲۲۸۰ آمپول آرایشی اجازۂ 
ورود دادہ شدہ است. البته باید ۳۱٣٣٣‏ عدد سایة چشم و ٢٣۴۰۰‏ خط 


چشم را نیز بە آن اضافه کرد 





فلسفۂ پوشش در اسلام ۸۷ 


آری باید زن ایرانی بە بھانة ١تجدد)‏ و ١تقدم,‏ و مقتضیات زمان) هر 
روز و هر ساعت با وسائلی کە در دنیای سرمایەداری تھیە می شود خود را در 
مرو لات گناہ کا شالت شون مس فافھ لات برای ار اما 
آررہاہے باقت گن ران کرام کر رفظ برای سج کائزی ریا 
برای حضور در مجالس اختصاصی زنان بیارایدء نە مصرفکنندۂ لایقی برای 
سرمایەداران غربی خواھد بود و نە وظیفه و مأموریت دیگرش را کە عبارت 
است از انحطاط اخلاق جوانان و ضعف ارادۂ آنان و ایجاد رکود در فعالیت 
اجتماعی, بە نفع استعمار غرب انجام خواھد داد. 

در جامعەھای غیرسرمایە‌داری با همه احساسات ضد مذھبی کە در 
آنجا وجود دارد کمتر شنیدہ می شود کە چنین رسواییھا بە نام آزادی زن 


وجود داشته باشد. 


۴۔ ارزش واحترام زن 

قبلاً گفتیم کە مرد بە طور قطع از نظر جسمانی بر زن تفوّق دارد. از 
نظر مغز و فکر نیز تفوق مرد لااقل قابل بحث است. زن در این دو جبھە در 
برابر مرد قدرت مقاومت ندارد ولی زن از طریق عاطفی و قلبی هھمیشه 
تفق خود را بر مرد ثابت کردہ است. حریم نگە داشتن زن میان خود و مرد 
یکی از وسائل مرموزی بودہ است کە زن برای حفظ مقام و موقع خود در 
برابر مرد از ان استفادہ کردہ است. 

اسلام زن را تشویق کردہ است که از این وسیلهە استفادہ کند. اسلام 
مخصوصاً تأاکید کردہ است کە زن ھر اندازہ متینتر و باوقارتر و عفیفتر 
حرکت کند و خود را در معرض نمایش برای مرد نگذارد بر احترامش افزودہ 
می شود 

بعداً در تفسیر آیات سورۂ احزاب خواھیم دید کە قران کریم پس از 





۸ لعاف 


آنک توضیع می کلمترتان وت ا فیرشائند سے فزمایف لڈلک ان ان بكَرَننُ 
فلا يُوذَيْنَء یعنی این کار برای اینکە بە عفاف شناخته شوند و معلوم شود 
خود را در اختیار مردان قرار نمی دھند بھتر است و درنتیجه دور باش و 
حشمت آنھا مانع مزاحمت افراد سبکسر میگردد. 





بخش چھارم 


٭ کار بی منطق 
٭ سلب حق آزادی 
٭ رکود فعالیتھا 
٭ افزایش التھابھا 


مل 
میاڑی ریخ 


۲037 


ایرادھا و اشکالھا: 


حجاب و منطق 


اولین ابرادی که بر ہوگھواقازن پڈینا[ااست کہ دلیل معقولی 
ندارد و چیزی کە منطقی نیست نباید از ان دفاع کرد. می گومد منسا 
حجاب یا غارتگری و ناامنی بودہ است کە امروز وجود نداردہ و یا فکر 
مبارزہ کرد و یا اعتقاد بە پلیدی زن در ایام حیض بودہ است کە این ھم 
خرافەای بیش نیست. 

پاسخ این ایراد از بحثی کە در بخش گذشته کردیم روشن شد از 
مباحث ان بخش معلوم گشت کە حجاب ۔ البته بە مفھوم اسلامی آن ۔از 
جنبەھای مختلف (روانی, خانوادگی, اجتماعی و حتی از جنبة بالا رفتن 
ارزش زن) منطق معقول دارد؛ و چون در آن بخش بە تفصیل بحث کردیم 
در این بخش تکرار نمیکنیم. 


۹۷ 


حجاب و اصل آزادی 


ایراد دیکری کہ بر ھا گر افت ا نپ ان اک موجب سلب حق 
آزادی کە یک حق طبیعی بشری است میگردد و نوعی توھین بە حیثیت 
انسانی زن بە شمار می رود. 

میگویند احترام بە حیثیت و شرف انسانی یکی از مواد اعلامیڈ حقوق 
بشر است. هر انسانی شریف و آزاد استہ مرد باشد یا زنء سفید باشد یا 
سیاہہ تابع ھر کشور یا مذھبی باشد. مجبور ساختن زن بە اینکە حجاب 
داشته باشد بی ‌اعتنایی بە حق آزادی او و اھانت بە حیثیت انسانی اوست و 
بە عبارت دیگر ظلم فاحش است بە زن. عزت و کرامت انسانی و حق آزادی 
زن و ھمچنین حکم متطابق عقل و شرع بە اینکە ھیچکس بدون موجب 
نباید اسیر و زندانی گردد و ظلم بە ھیچ شکل و بە ھیچ صورت و بە ھیچ 
بھانە نباید واقع شود ایجاب میکند کە این امر از میان برود. 

پاسخ: یک بار دیگر لازم است تذکر دھیم کە فرق است بین زندانی 
کردن زن در خانه و بین موظف دانستن او بە اینکە وقتی می خواھد با مرد 


۹۲ 


اتا ال آزانی ۹۳ 


زن وجود ندارد. حجاب در اسلام یک وظیفەای است برعھدۂ زن نھادہ شدہ 
کە در معاشرت و برخورد با مرد باید کیفیت خاصی را در لباس پوشیدن 

اگر رعایت پارەای مصالح اجتماعی: زن یا مرد را مقید سازد کە در 
بر ھم نزنند و تعادل اخلاقی را از بین نبرند چنین مطلبی را (زندانی کردن؛ 
یا ہردگی؛ نمی توان نامید و ان را منافی حیثیت انسانی و اصل (آزادی؛ فرد 
نمی توان دانست. 

در کشورھای متمدن جھان در حال حاضر چنین محدودیتھابی برای 
مرد وجود دارد. اگر مردی برھنە یا در لباس خواب از خانه خارج شود و یا 
حتی با پیژامە بیرون آیدء پلیس ممانعت کردہ بە عنوان اینکە این عمل 
و اجتماعی, افراد اجتماع ]]أ[1912[02لٹھاشرت اسلوب خاصی را 
رعایت کنند مثلاً با لباس کامل بیرون بیایندہ چنین چیزی نە بردگی نام 
عقل بە شمار می رود. 

برعکس,ء پوشیدہ بودن زن ۔در ھمان حدودی کە اسلام تعیین کردہ 
سنگین و باوقار باشدء در طرز رفتار و لباس پوشیدنش ھیچگونهە عمدی کهە 





۹۴ لعاف 


باعث تحریک و تھییج شود بە کار نبردہ عملاً مرد را بە سوی خود دعوت 
نکند زباندار لباس نپوشدہ زباندار راہ نرودء زباندار و معنی دار بە سخن خود 
آھنگ ندھدہ چه آنکە گاھی اوقات ژستھا سخن میگویندہ راہ رفتن انسان 
سخن میگوید طرز حرف زدنش یک حرف دیگری می‌زند. 

اول از تیپ خودم کە روحانی ھستم مثال می زنم: اگر یک روحانی برای 
خودش قیافه و ھیکلی برخلاف آنچه عادت و معمول است بسازدء عمامه را 
بزرگ و ریش را دراز کند عصا و ردایی با ھیمنه و شکوہ خاص بە دست و 
دوش بگیرد این ژست و قیافه خودش حرف می ‌زند میگوید برای من 
احترام قائل شویدہ راہ برایم باز کنیدء مؤدب بایستیدء دست مرا ببوسید. 

ھمچنین است حالت بث اف با نہاندھالی عللالی افسری کە گردن 
می افرازدہ قدمھا را محکم بە زمین میکوبد, باد بە غبغب می اندازدہ صدای 
خود را موقع حرف‌زدن کلفت میکند. او ھم زباندار عمل میکند بە زبان 
بی زبانی میگوید: از من بترسید رعب من را در دلھای خود جا دھید. 

ھمین طور ممکن است زن یک طرز لباس بپوشد یا راہ برود کە اطوار و 
افعالش حرف بزندء فریاد بزند کە بە دنبال من بیاء سر بسر من بگذارء متلک 
بگو در مقابل من زانو بزن اظھار عشق و پرستش کن. 

ایا حیثیت زن ایجاب میکند کە اینچنین باشد؟ آیا اگر سادہ و ارام 
بیاید و برودء حواس پرتکن نباشد و نگاھھای شھوتآلود مردان را به سوی 
خود جلب نکند برخلاف حیثیت زن یا برخلاف حیثیت مرد یا برخلاف 
تعالع قاع یا وخلاف ال آزادی فرذاست؟ 

آری اگر کسی بگوید زن را باید در خانه حبس و در را بە رویش قفل 
کرد و بە ھیچ وج اجازۂ بیرون رفتن از خانه بە او نداد البته این با آزادی 
طبیعی و حیثیت انسانی و حقوق خدادادی زن منافات دارد. چنین چیزی 
در حجابھای غیراسلام بودہ است ولی در اسلام نبودہ و نیست. 





ات از ال آزانی ۹0۵ 


شما اگر از فقھا بپرسید آیا صرفِ بیرون رفتن زن از خانه حرام است. 
جواب می دھند نه. اگر بپرسید آیا خرید کردن زن ولو اینکە فروشندہ مرد 
باشد حرام استء یعنی نفس عمل بیع و شِراء زن اگر طرف مرد باشد حرام 
استء پاسخ میدھند حرام نیست. آیا شرکت کردن زن در مجالس و 
شرکت کردن زن در جاھایی کە مرد ھم وجود دارد حرام است. آیا تحصیل 

فقط دو مسأله وجود دارد؛ یکی اینکە باید پوشیدہ باشد و بیرون رفتن 
بە صورت خودنمایی و تحریکآمیز نباشد. 

و دیگر اینکە مصلحت خانوادگی ایجاب میکند کە خارج شدن زن از 
خانه توأم با جلب رضایت شوهوٴو,مصلحَتاندایِشیٗ او باشد. البته مرد ھم 
باید در حدود مصالح خانوادگی نظر بدھد نە بیشتر. گاھی ممکن است رفتن 
زن بە خانۂ اقوام و فامیل خودش ھم مصلحت نباشد. فرض کنیم زن 
می خواھد بە خانۂ خواھر خود برود و فی‌المثل خواھرش فرد مفسد و 
فتنەانگیزی است کە زن را عليه مصالح خانوادگی تحریک میکند. تجربه 
ھم نشان می دھد کە این ‌گونە قضایا کم نظیر نیست. گاھی ھست کە رفتن زن 
حتی بە خانة مادرش نیز برخلاف مصلحت خانوادگی است ھمینکه نفس 
مادر بە او برسد تا یک ھفته در خانه ناراحتی میکند: بھانه میگیرد: زندگی 
را تلخ و غیرقابل تحمل می سازد. در چنین مواردی شوھر حق دارد کە از 
این معاشرتھای زیانبخش ۔که زیانش نە تنھا متوجه مرد است, متوجه خود 
زن و فرزندان ایشان نیز می باشد ۔جلوگیری کند. ولی در مسائلی کە مربوط 
بە مصالح خانوادہ نیست دخالت مرد مورد ندارد. 





رکود فعالیتھا 


تعطیل فعالیتھایی است کە خلقت در استعداد زن قرار دادہ است. 

آفرینش بە یک موجود استعداد و لیاقت کاری دادہ شدہ این بهە منزلُ سند و 

مدرک است کە وی حق دارد استعداد خود را بە فعلیٔت برساندء منع کردن 
چرا میگوییم ھمۂ افراد بشر اعم از زن و مرد حق دارند درس بخوانند 

خواندن در بشر وجود دارد و در حیوانات وجود ندارد. در حیوان استعداد 

تغذیه و تولید مثل وجود دارد و محروم ساختن او از این کارھا برخلاف 


۹۶ 


رکود فعالیتھا ۹۷ 


بازداشتن زن از کوششھایی کە آفرینش بە او امکان دادہ است نە تنھا 
ستم بە زن است, خیانت بە اجتماع نیز می باشد. ھر چیزی کە سبب شود 
قوای طبیعی و خدادادی انسان معطل و بی‌اثر بماند بە زیان اجتماع است. 
عامل انسانی بزرگترین سرمایة اجتماع است. زن نیز انسان است و اجتماع 
باید از کار و فعالیت این عامل و نیروی تولید او بھرەمند گردد. فلجکردن این 
عامل و تضییع نیروی نیمی از افراد اجتماعء ھم برخلاف حق طبیعی فردی 
زن است و ھم برخلاف حق اجتماع؛ و سبب می شود کە زن ھمیشه بە 
صورت سربار و گل بر مرد زندگی کند. 

جواب این اشکال ان است کە حجاب اسلامی کە حدود أن را بە زودی 
بیان خواھیم کرد موجب ھدررفتن نیروی زن و ضایع ساختن استعدادھای 
فطری او نیست. ایراد مذکور بر ان شکلی از حجاب که در میان ھندیھا یا 
ایرانیان قدیم یا یھودیان متداول بودہ است وارد است. ولی حجاب اسلام 
نمیگوید که باید زن را در خانه محبوس کرد و جلوی بروز استعدادھای او را 
گرفت. مبنای حجاب دم لام سالک کشتن مت کە التذاذات جنسی 
باید بە محیط خانوادگی و بە ھمسر مشروع اختصاص یابد و محیط اجتماع. 
خالص برای کار و فعالیت باشد. بە ھمین جھت بە زن اجازہ نمی دھد که 
وقتی از خانه بیرون می رود موجبات تحریک مردان را فراھم کند و بە مرد 
ھم اجازہ نمی دھد کە چشمچرانی کند. چنین حجابی نە تنھا نیروی کار زن 
را فلج نمی کند موجب تقویت نیروی کار اجتماع نیز می باشد. 

اگر مرد تمتعات جنسی را منحصر بە ھمسر قانونی خود کند و تصمیم 
بگیرد ھمینکە از کنار ھمسر خود بیرون آمد و پا بە درون اجتماع گذاشتء 
دیگر دربارۂ این مسائل نیندیشد, قطعاً در این صورت بھتر می تواند فعال 
باشد تا اینکه ھمة فکرش متوجه این زن وآن دختر و این قد و بالا و این 
طتّازی و آن عشوەگری باشد و دائماً نقشهہ طرح کند کە چگونە با فلان خانم 





۹۸ لعاف 


آشنا شود 

آیا اگر زنء سادہ و سنگین بە دنبال کار خود برود برای اجتماع بھتر 
است یا آنکە برای یک بیرون رفتن چند ساعت پای آئینە و میز توالت وقت 
کو فلت کی سا کسی رف صاسمعو ات امن کہ افتاز 
مردان را متوجە خود سازد و جوانان را کە باید مظھر ارادہ و فعالیت و 
تصمیم اجتماع باشند بە موجوداتی ھوسباز و چشمچران و بی ارادہ تبدیل 
گنت؟ 

عجبا! به بھانۂ اینکە حجابء نیمی از افراد اجتماع را فلج کردہ است, با 
بی حجابی و بی بند و باری نیروی تمام افراد زن و مرد را فلج کردەاند. کار زن 
پرداختن بە خودآرابی و صرف وقت در پای میز توالت برای بیرون رفتن: و 
کار مرد چشمچرانی و شکارچیگری شدہ است. 

در اینجا بد نیست متن شکایت مردی را از زنش کە در یکی از مجلات 
زنانه درج شدہ بود ذکر کنم تا معلوم شود اوضاع حاضرہ زنان را بە صورت 
چه موجوداتی دراوردہ است. 


در ان نامه چنین نوشته است: 


(زنم در موقع خواب بە یک دلقک درست و حسابی مبدل میگردد. 
موقع خواب برای اینکە موھایش خراب نشود یک کلاہ توری بزرگ 
بە سرش می ‌بندد. بعد لباس خواب می پوشد. در این موقع است کە 
جلو آئینة میزتوالت می نشیند وگریم صورتش را با شیرپاککن 
می شوید. وقتی رویش را برمیگرداند احساس میکنم او زن من 
نیست زیرا اصلاً شکل سابق را ندارد. ابروھایش را تراشیدہ و چون 
مداد ابرو را پاک کردہ بی ابرو می شود. از صورتش ہوی نامطبوعی بهە 


مشام من می رسد زیراکِرمی که برای چین و چروک به صورتش 





رکود فعالیتھا ۹۹ 


می مالد بوی کافور می دھد و مرا بە یاد قبرستان می اندازد. کاش کار 
بە ھمین جا ختم می شدہ ولی این تازہ مقدمة کار است. چند 
دقیقەای در اتاق راہ می رود و جمع و جور میکند آنگاہ کلفت خانه 
را صدا میکند و میگوید کیسەھا را بیاور. کلفت با چھار کیسةڈ 
متقالی بالا می آید. خانم روی تخت می خوابد وکلفت کیسەھا را بہ 
دست و پای او میکند و بیخ آن را با نخ می بندد. چون ناخنھای 
دست و پایش مانیکور شدہ و دراز است برای اینکه بە لحاف نگیرد و 
چندشش نشود و احیاناً نشکند دست و پای خود را در کیسە میکند 


وبە ھمین ترتیب می خوابد> 


آری این است زنی که بر اثر بە اصطلاح بی حجابی (آزاد؛ شدہ به 
صورت نیروی فعال اقتصادی و اجتماعی و فرھنگی درآمدہ است! آنکه 
اسلام نمی خواھد این است که زن بە صورت چنین موجود مھملی درآید کە 
کارش فقط استھلاک ثروت و فاسد کردن اخلاق اجتماع و خراب کردن 
بنیان خانوادہ باشد. ابعلام با اما لیے اك اجتماعی و اقتصادی و فرھنگی 
ھرگز مخالف نیست. متون الا پ1590112[(2آژاہ این مطلب است. 

در اوضاع و احوال تجددمآبی بی منطق حاضر جز در دھات و در میان 
افراد سخت متدین کە اصول اسلامی را رعایت میکنند زنی پیدا نمیکنید 
وی افو شاک عا سا2 مم فاص حافمت یا فطاتی 
بشود۔ 

آری یک نوع فعالیت اقتصادی رایج شدہ است کہ باید آن را ثمرۂ 
بی حجابی دانست و ان این است که بنکدار بە جای اینکه بکوشد جنس 
بھتر و مرغوبتر برای مشتریان خود تھیهە کندہ یک مانکن را بە عنوان 
فروشندہ می آورد نیروی زنانگی و سرمای عصمت و عفاف او را استخدام 





4 مسأَلةُ حجاب 


می کند و وسیلۂ پسول درآوردن و خالیکردن جیبھا قرار می دھد. یک 
فروشندہ باید کالا را ھمان‌طوری کە ھست بە مشتری ارائه دھد ولی یک 
دختر خوشگل فروشندہ با ادا و اطوار و ژستھای زنانه و در معرض قراردادن 
جاذبۂ جنسی خود مشتری را جلب می کند. بسیاری از افراد کە اصلاً 


مشتری نیستند برای اینکە چند دقیقه با او حرف بزنند یک چیزی ھم 


می خرند. 
آیا این فعالیت اجتماعی است؟ آیا این تجارت است یا کلاھبرداری و 
رذالت؟ 


میگویند زن را توی کیسة سیاہ نپیچید. 

ما نمیگوییم زن خود را در کیسه سیاہ بپیچید ولی آیا باید طوری 
لباس بپوشد و در اجتماع عمومی ظاھر شود کە برجستگی پستانھایش را 
ھم بە مردان شھوتران و چشمچران نشان بدھد و از آن طور کە ھست بھتر و 
جاذبتر برای آنھا جلوہ دھد؟ از وسائل مصنوعی در زیر لباس استفادہ کند تا 
چاقی و زیبایی مصنوعی را ھم برای فریفتن و دل‌ربودن مردان بیگانە بە 
مدد بگیرد؟ این مدھا و لباسھای تحریکآمیز برای چە به وجود آمدہ 
ماھیچە‌ھای کفل را بە دیگران نشان دھد؟ آیا لباسھابی کە نازک کاری‌ها و 
برجستگیھای بدن را نشان می دھد جز برای تھییج مردان و برای صیادی 
است؟ عملاً غالب خانمھایی کە از این نوع کفشھا و لباسھا و آرایشھا 
استفادہ میکنند تنھا مردی راکە در نظر نمیگیرند شوھران خودشان 

زن می تواند در میان زنان و در میان محارم خود از ھر نوع لباس و 
آرایشی استفادہ کند اما متأسفانه تقلید از زنان غربی برای ھدف و منظور 





رکود فعالیتھا حج 


غریزۂ خودآرابی و شکارچیگری در زن غریزۂ عجیبی است. وای اگر 
مردان ھم بە آن دامن بزنند و مدسازان و طراحان نواقص کار آنان را 

اگر دختران در اجتماعات عمومی لباس سادہ بپوشندء کفش سادہ بە 
پا کنندہ با چادر یا با پالتو و روسری کامل بهە مدرسه و دانشگاہ بروند آیا در 
چنین شرابطی بھتر درس می خوانند یا با وضعی کە مشاھدہ میکنیم؟ 
اصولاً اگر التذاڈذھای جنسی و منظورھای شھوانی در کار نیست چه اصراری 
است کهە بیرون رفتن زن بهە این شکل باشد؟ چرا اصرار می ورزند کە 


مشرف بر ھر دو باشد. آیا بدین طریق درس خواندن چهە اشکالی دارد؟ 





افزایش التھابھا 


یک ایراد دیکر کہ بر گار ار فتمل ایاپ کە ایجاد حریم میان 
زن و مرد بر اشتیاقھا و التھابھا می ‌افزاید و طبق اصل د٦َلَانْسانٌ‏ حَریصّ عَلیٰ 
ما مع مہ حرص و ولع نسبت بە اعمال جنسی را در زن و مرد بیشتر 
میکند. بە علاوہ سرکوب کردن غرایز موجب انواع اختلالھای روانی و 
بیماریھای روحی میگردد. 

در روانش4ناسی جدید و مخصوصاً در مکتب روانکاوی فروید روی 
محرومیتھا و ناکامیھا بسیار تکیە شدہ است. فروید میگوید ناکامیھا معلول 
قیود اجتماعی است, و پیشنھاد میکند کە تا ممکن است باید غریزہ را آزاد 
گذاشت تا ناکامی و عوارض ناشی از آن پیش نیاید. 

برتراند راسل در صفحه ۶۹ و ۷۰ (ترجمۂ فارسی) کتاب جھانی کە من 
می‌شناسم میگوید: 


داثر معمولی تحریمء عبارت از تحریک حس کنجکاوی عمومی 


"َّ۲ 


افزایش التھابھا 


"۳ 


است واین تاأثیں ھم در مورد ادبیات مستھجن و ھم در موارد دیگر 
مصداق پیدا میکند... اکنون برای اثر تحریم مثالی می زنم: فیلسوف 
یونانی دامپدکل؛ جویدن برگھای شجردالغار را خیلی شرمآور و 
زشت می پنداشت. او ھمیشه جزع و فزع می کرد از اینکه باید دہ 
ھزار سال بە علت جویدن برگ درخت غار در ظلمات خارجی 
(دوزخ) بە سر برد. ھیچوقت مرا از جویدن برگ غار نھی نکردەاند و 
من ھم تاکنون برگ چنین درختی را نجویدەام ولی بە دامید کل؛ 
تلقین شدہ بود کە نباید این کار را بکند و او ھم برگ درخت غار را 


جوید.) 


سپس در جواب این سؤال کە ١یا‏ شما عقیدہ دارید انتشار موضوعھای 
منافی عقت علاقةً مردم را بە تھا زیاد نمیکند؟؛ جواب میدھد: 


هلاقة مردم نسبت بدانھا نقصان می یابد۔ فرض کنید چاپ و انتشار 
کارت پستال ھای منافی عفت مجاز و آزاد گردد. اگر چنین چیزی 
بشود این اوراق برای مدت یک سال یا دو سال مورد استقبال واقع 
شدہ سپس مردم از آن خسته می ‌شوند و دیگر کسی حتی بە آُٹھا 


نگاہ ھم نخواھد کرد 


جنسی, عوارض وخیم و ناگواری دارد و مبارزہ با اقتضای غرایز در حدودی 





۴ مسألةععات 


مفھوم واقعی را می میراند ولی طبیعت را ھرزہ و بی بند و بار میکند. در این 
مورد هر چە عرضه بیشتر گردد ھوس و میل بە تنوع افزایش می ‌یابد. 

اینکە راسل میگوید: (اگر پخش عکسھای منافی عفت مجاز بشود پس 
از مدتی مردم خسته خواھند شد و نگاہ نخواھند کرد دربارۂ یک عکس 
بالخصوص و یک نوع بی عفتی بالخصوص صادق استہ ولی در مورد مطلق 
بی ‌عفتی‌ھا صادق نیست یعنی از یک نوع خاص بی عفتی خستگی پیدا 
می شود ولی نە بدین معنی کە تمایل بە عفاف جانشین ان شود بلکە بدین 
معنی کە آتش و عطش روحی زبانه میکشد و نوعی دیگر را تقاضا میکند؛ و 
این تقاضاھا ھرگز تمامشدنی نیست. 

خود راسل در کتاب زناشوپی و اخلاق اعتراف میکند کە عطش روحی 
در مسائل جنسی غیر از حرارت جسمی است. انچه با ارضاء تسکین می یابد 
حرارت جسمی است نە عطش روحی. 

بدین نکته باید توجە کرد کە آزادی در مسائل جنسی سبب شعلەور 
شدن شھوات بە صورت حرص و آز میگرددہ از نوع حرص و آزھایی کە در 
صاحبان حرمسراھای رومی و ایرانی و عرب سراغ داریم. ولی ممنوعیت و 
حریم, نیروی عشق و تغژّل و تخْیّل را بە صورت یک احساس عالی و رقیق و 
لطیف و انسانی تحریک میکند و رشد می دھد و تنھا در این ھنگام است کە 
مبدأً و منشأً خلق ھنرها و ابداعھا و فلسفەھا میگردد. 

میان آنچە (عشق؛ نامیدہ می شود و بە قول ابن سینا عشق عفیف؛ و 
آنچه بە صورت ھوس و حرص و آز و حس تملک در می آید ۔با اینکە ھر دو 
روحی و پایان‌ناپذیر است ‏ تفاوت بسیار است. عشق, عمیق و متمرکزکنندۂ 
نیروھا و یگانەپرست است و اما ھوس, سطحی و پخشکنندۂ نیرو و متمایل 
بە تنوع و ھرزەصفت است. 
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سطحی است؛ مثل خوردن,ء خوابیدن. در این نوع از حاجتھا ھمینکه 
ظرفیت غریزہ اشباع و حاجت جسمانی مرتفع گردد رغبت انسان ھم از 
بین می رود و حتی ممکن است بە تنفر و انزجار مبدل گردد. ولی یک نوع 
پول پرستی و جاەطلبی. 

غریزۂ جنسی دارای دو جنبه است. از نظر حرارت جسمی از نوع اول 
است ولی از نظر تمایل روحی دو جنس بە یکدیگر چنین نیست. برای 
روشن شدن. مقایسەای بە عمل می آوریم: 

هر جامعەای از لحاظ خوراک یک مقدار معین تقاضا دارد؛ یعنی اگر 
کشوری مثلاً بیست میلیون جمعیت داشته باشد مصرف خوراکی آنھا معین 
است کە کمتر از آن نالابد با اد وازیادتر ھ] اگلچاش‌پا نمی توائند مصرف 
گٹٹنلہ فرضاً اگر گندم زیاد داشته باشند بە دریا می ‌ریزند. دربارۂ این جامعه 
اگر بپرسیم مصرف خوراک آأن در سال چقدر است, جواب مقدار مشخصی 
خواھد بود. ولی اگر دربارۂ یک جامعه بپرسیم کە از نظر علاقۂ افراد به پول 
چقدر احتیاج بے ثروت ھست؟ یعنی چقدر پول لازم دارد تا حس 
پول پرستی همۂ افراد آن رَاالهه002] 9٤8‏ آکہ اگر باز ھم بخواہیم بە 
آنھا پول بدھیم بگویند دیگر سیر شدہایم: میل نداریم و نمی توانیم بگیریم, 
جواب این است کە این خواست حدی نخواھد داشت. 

س1 ڈو 

علمدوستی ھم ھمین حالت را دارد۔ در حدیثی از پیغمبر اکرم6ڑڑا 
آمدہ اآست: <مَنہومان ل يَشبعان: طالبٔ لم و طالبُْ مال یعنی دو گرسنه 
ھرگز سیر نمی شوند: یکی جویندۂ علم و دیگر طالب ثروت: ھرچه بیشتر بە 
آنھا دادہ شود اشتھاشان تیزتر میگردد. 

جاەطلبی بشر ھم از ھمین قبیل است. ظرفیت بشر از نظر جاەطلبی 
پایان‌ناپذیر است. ھر فردی هر مقام اجتماعی و هر پست عالی راکە بە 
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دست آورد باز ھم طالب مقام بالاتر است؛ و اساساأً هھرجاکهە پای حجس 
تملک به میان بیاید از پایان پذیری خبری نیست. 

غریزۂ جنسی دو جنبه دارد: جنبة جسمانی و جنبة روحی. از جنبة 
جسمی محدود است. از این نظر یک زن یا دو زن برای اشباع مرد کافی 
بە وجود آید شکل دیگری دارد. 

قبلاً اشارہ کردیم کە حالت روحی مربوط بە این موضوع دو نوع است: 
در میان فلاسفه و مخصوصاً فلاسفۂ الھی مطرح است که آیا ریشه و ھدف 
عشق واقعیء جسمی و جنسی است و یا ریشه و هھدف دیگری دارد که 
غیرجنسی میگردد؟ 
جنبڈ فردی و شخصی دارد یعنی بە موضوع خاص و شخص خاص تعلق 
میگیرد و رابطۂ او را با غیر او قطع میکند. این نوع از عطش در زمینة 
محدودیتھا و محرومیتھا بە وجود می آید. 

نوع دیگر عطش روحی آن است کە بە صورت حرص و آز درمی ‌آید که 
قدیم و در اغلب پولداران و غیرپولداران عصر ما وجود دارد. این نوع از 
فا شال رھ دازت او سر می کیتا توعودگزریٰ ‏ گنن 
در عین اینکە دھھا نفر در اختیار دارد در بند دھھا نفر دیگر است و ھمین 
نوع از عطش است که در زمینة بی بند و باریھا و معاشرتھای بە اصطلاح 
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آزاد بە وجود می آید. این نوع از عطش است کە (ھوس؛ نامیدہ می شود. 
این نوع از عطش کە (ھوس٠‏ نامیدہ می شود ارضاء شدنی نیست. اگر 
مردی در این مجرا بیفتدہ فرضاً حرمسرایی نظیر حرمسرای ھارون‌الرشید و 
خسرو پرویز داشته باشد پر از زیبارویان کە سالی یک بار بە ھریک نوبت 
نرسدہ باز اگر بشنود کە در اقصی نقاط جھان یک زیباروی دیگر ھست: 
دارد کە ھرچه بە آن دادہ شود باز ھم بە دنبال زیادتر است. خدا در قرآن 
۱ ہے ۶ہ ےھ ا .ٹن ٰء تا 
می فرماید: ََوْمَ تَقول ليُهَمْم هَل اثقلاتِ و تقول ھَلْ مِنْ مَزییٍء' (به جھنم 
میگوبیم پرشدی؟ سیر شدی؟ میگوید آیا باز ھم ھست؟) چشم هرگز از 
دیدن زیبارویان سیر نمی شود و دل ھم بە دنبال چشم میرود. بە قول 
شاعر: 
دل برود چشم چو مایل بود دست نظر رشتەکش دل بود 
در اینگونە حالات سیر کردن و9 ارضاء ا راہ فراوانی امکان ندارد و [گڑ 
کسی بخواھد از این راہ وارد شود درست مثل آن است کە بخواھد آتش را با 
بە طورکلی در طبیعت انسانی از نظر خواستەھای روحی محدودیت در 
کار نیست. انسان روحاً طالب بی نھایت آفریدہ شدہ است. وقتی ھم که 
خواستەھای روحی در مسیر مادیات قرار گرفت بە ھیچ حدی متوقف 
نمی شود رسیدن بە ھر مرحلەای میل و طلب مرحل دیگر را در او بە وجود 


۳٣/ ق١‎ 
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می آورد. 

اشتباہ کردەاند کسانی کهە طغیان نفس امٌارہ و احساسات شھوانی را 
ھمان‌طور کە محرومیتھا سبب طغیان و شعلەور شدن شھوات میگردد, 
پیروی و اطاعت و تسلیم مطلق نیز سبب طغیان و شعلەور شدن آتش 
شھوات میگردد. امثال فروید آن طرف سکہ را خواندەاند و از این طرف 
سکه غافل ماندەاند. 

ناصحان و عارفان ما کاملاً بدین نكته پی بردہ بودند. در ادبیات فارسی 

سعدی میگوید: 
فرشتەخوی شود آدمی زکم خوردن 

وگر خورد چو بھائم بیفتد او چو جماد 
ا ا ار اس 
خلاف نفس کە فرمان دھد چو یافت مراد 

بوصیری مصری در قصیدۂ معروف ہبُردہ) کە از شاھکارھای ادبیات 

دارد میگوید: 
اش کَالطِفْل ان تُْمِلهُ شب عَلیٰ حخب الژضاع و اِنْ تَلطِئۂ بَلْفَظِمٌ 
یعنی نفس ھمچون طفلی است که بە پستان علاقەمند است. اگر او را بهە 
حال خود بگذاری با ھمین میل باقی مے‌ماند و روز بە روز ریشەدارتر 
می شود و اگر او را از شیر بگیری بەه ترک پستان خو میگیرد. دیگری 
میگوید: 
اللَنْش راغبَةُ اذا رَخُنْتَہا وَإذا ثَذُ إلیٰ قَلیل تَقْنَمْ 

یعنی ھرچە موجبات رغبت نفس را فراھم کنی بر رغبت می‌افزاید ولی اگر 
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او را بە کم عادت دھی قناعت پیشه میکند. 
برای ایجاد آرامش این غریزہ باید بە ان آزادی مطلق دادء آنھم بدین معنی 
کهە بە زن اجازۂ ھر جلوەگری و بە مرد اجازۂ ھر تماسی دادہ شود. 

اینھا چون یک طرف قضيه را خواندەاند توجه نکردەاند کە ھمان طور 
کردن و تسلیم شدن و در معرض تحریکات و تھییجات درآوردن آن را 
فردی برأآوردہ شودہ: بلکە امکان ندارد ھمۂ خواستەھای بی پایان یک فرد 
برآوردہ شود غریزہ بدتر سرکوب می شود و عقدۂ روحی بە وجود می آید. 

بە عقیدۂ ما برای آرامش غریزہ دو چیز لازم است: یکی ارضاء غریزہ 
در حد حاجت طبیعی و دیگر جلوگیری از تھییج و تحریک آن. 

انسان از لحاظ حوائج طبیعی مانند چاہ نفت است کە تراکم و تجمع 
گازھای داخلی آن خطر انفجار را به وجود می آورد. در این صورت باید گاز 
آن را خارج کرد و بە آتش داد ولی این آتش را ھرگز با طعمة زیاد نمی توان 
سیر کرد. 
ھیجان غریزہ را فراھم کند و آنگاہ بخواھد با ارضاء غریزۂ دیوانه شدہ را 
آرام کند میسر نخواھد شد. ھرگز بدین وسیلە نمی توان آرامش و رضایت 
ایجاد کرد بلکە بر اضطراب و تلاطم و نارضایی غریزہ با ھزاران عوارض 


روانی و جنایات ناشی از آن افزودہ می شود. 
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تحریک و تھییج بی حساب غریزۂ جنسی عوارض وخیم دیگری نظیر 
بلوغھای زودرس و پیری و فرسودگی نیز دارد. 

از اینجا معلوم می شود کە عارفان و نکتەسنجان ما کە میگویند: 

خلاف نفس کە فرمان دھد چو یافت مراد 

با روشن بینی و روشن ضمیری عارفانڈ خود بە نکاتی برخورد کردەاند کە این 
آقایان روانشناس روانکاو کە در عصر علوم نامشان جھان را پر کردہ متوجه 
نشدەاند. 

اما اینکە میگویند: اَلَإِنْسانٌ حَریصّ عَلیٰ ما مُنعَ مِنْ مطلب صحیحی 
است ولی نیازمند بە توضیح است., انسان بە چیزی حرص می‌ورزد کە ھم از 
آن ممنوع شود و ھم بە سوی آن تحریک شود؛ بە اصطلاح تمنای چیزی را 
در وجود شخصی بیدار کنند و آنگاہ او را ممنوع سازند. اما اگر امری اصلاً 
عرضه نشود یا کمتر عرضه شودء حرص و ولع ھم نسبت بدان کمتر خواهد 
بود. 

فروید کە طرفدار سرسخت آزادی غریزۂ جنسی بودء خود متوجهە شد 
کە خطا رفته است, لذا پیشنھاد کرد کە باید آن را از راہ خاص خودش به 
مسیر دیگری منحرف کرد و بە مسائل علمی و ھنری نظیر نقاشی و غیرہ 
منعطف ساخت و بە اصطلاح طرفدار تصعید شد؛ زیرا تجربه و آمار نشان 
دادہ بود کە با برداشتن قیود اجتماعی, بیماریھا و عوارض روانی ناشی از 
غریزۂ جنسی بیشتر شدہ است. من نمی دانم آقای فروید کە طرفدار تصعید 
است از چه راہ آن را پیشنھاد میکند. آیا جز از طریق محدود کردن است؟ 

در گذشته افراد بی خبر بهە دانشجویان بی خبرتر از خود میگفتند 
انحراف جنسی, یعنی ھمجنس‌بازیء فقط در میان شرقیھا رایج است و 
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طولی نکشید کە معلوم شد رواج این عمل زشت در میان اروپاییھا صد 
درجه بیشتر از شرقیھاست. 
باید شرایط ازدواج قانونی را سھل کرد ولی بدون شک آن مقدار کە تبرّج و 
خودنمایی زن در اجتماع و معاشرتھای آزاد سبب انحراف جنسی می شود 
بە مراتب بیشتر از آن است کە محرومیت و دستنارسی سبب میگردد. 
اگر در مشرق زمین محرومیتھا باعث انحراف جنسی و ھمجنس بازی 
گت سکرس ایا اتی اماک ات اکا گل آريے کا اتا 
کە در بعضی کشورھا ۔ھمان طور که در روزنامەھای خبری خواندیم ۔رسمی 
و قانونی شدہ و گفته شد چون ملت انگلستان عملاً این کار را پذیرفته است 
قوۂ مقننه باید از ملت پیروی کند یعنی نوعی رفراندوم قھری صورت گرفته 
در شرق ھم محرومین آن قدر سبب رواج انحراف جنسی نبودند کە 
صاحبان حرمسراھا بودند و بە اصطلاح اعراب این انحراف از (بلاط؛ ملوک 
و سلاطین آغاز شدہ است. 
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٦ 
نو‎ ٦ 


٭ آیات سورہ نور 
٭ استیذان 
7 نگا 001) 7 
3دت دمرڈ و پوشش رن 
٭ ستر عورت و اخلاق تابو 
٭ استثناھا در ایهُ پوشش 
0100 ۶ 
٭ آیات سورہ نور 
٭ آیات سورۂ احزاب 
٤‏ بررسی 
٭ چھرہ و دودست تامچ 
٭ ادلهُ موافق 
٭ ادلهُ مخالف 
٭ شرکت زن در مجامع 
٭ فتاری 
3ت کتمان یا اظھار؟ 
7 سے 

٭ دو مساله دیگر 
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حجاب اسلامی 


این بحث را از قرآن شروع میکنیم. آیات مربوط بدین موضوع در دو 
سورہ از قرآن آمدہ است: یکی سورۂ نور و دیگر سورۂ احزاب. ما تفسیر 
آیات را بیان میکنیم و سپس بە مسائل فقھی و بحث روایات و نقل فتوای 
فقھا می پردازیم. در سورۂ ٹور ایەای کە مربوط به مطلب است آیۂة ۳۱ 
می باشد. چند آیة قبل از آن آیه متعرض وظیفۂ اذن گرفتن برای ورود در 
منازل است و در حکم مقدمۂ این ایهە میباشد. تفسیر آیات را از انجا شروع 


میکنیم: 


باقا الین نَا تحار ا یرتا یر كَشق نلاس را1 
لئ کت کک فی ری 0۳0 کان 
تدوا فہا أَحَداً فَلا تَدخُلوها حَیٰ يُذُنَ لّكُم و اِنْ قیل لم 
ازجعوا فَازجعوا ھُوَ اُڑکیٰ لكُمْ و الہ یا تَعَْلونَ عَلي (۲۸) لَیْسَ 
َلَيْكُمْ جُناحٌ اَنْ تَذخُلوا يوتاً غَيْرَ مَشکونةٍ فیہا متاع لَکُمْوَالۂ 


۱١۵ 


: 


ٴ: 


ع۶‌۹ 


مسألةُ حجاب 


َعلمُما تُُدونَ و ما تَکُتُمونَ (۲۹) قُلْ لِلْمُزِنینَ وا بن 
نصارِهِم و تُقَظوا فروجَهُمْ ذلک اُڑکیٰ کم ان الله خَبيرٌ پا 
َصْتَعونَ )۳٣(‏ و قُلْلِلمزمناتِ بَفْضُضْنَ مِنْ صارِِ مل 
جو لا دی زین ال ما ور یلہا ول ضِبْنَ یُمْرِمِنٌ 
عَلىٰ یوبن و لا يبْدينَ زی تن الا ملع از اه ا 
ُولَِنٌ ا اَبَيهِنٌ ا اَبناء ۳ او اِخُوانہِنٌ او اف 
ا بی َخَواتہنٌ ا اه ھا مک نا ُنٌ أو التَابعین عَبر 
ابی الازیة بَة مِنّ الژجال و الطمْلِ الد يَظھّروا عَلیٰ عراتِ 
التْساء, وَلا يَضْرِبْن بِاَزجْلِهِنٌ لعل ما ین مِنْ زینَہنٌ دَ توبوا 
ای اللہ جمیعاً ا الوِنونَ لَعَلكُمْ تْللحونَ (۳۱). 

ای کسانی کە ایمان آوردیدا بە خانة دیگران داخل نشوید مگر آنکە 
قبلاً آنان را آگاہ سازید. وبر اھل خانه سلام کنید. این برای شما بھتر 
اگر کسی را در خانه نیافتید داخل نشوید تا بە شما اجازہ دادہ شود. 
اگر گفته شد بازگردید بازگردید کە پاکیزەتر است برای شما. خدا 
بدانچه انجام می دھید داناست. 

باکی نیست که در خانەھایی کە محل سکنا نیست و نفعی در آنجا 
دارید (بدون اجازہ) داخل شوید. خدا آنچه را آشکار میکنید و آنچە 
را نھان می دارید آگاہ است. 

بە مردان مؤمن بگو دیدگان فرو خوابانند و دامنھا حفظ کنند. این 
برای شما پاکیزەتر است. خدا بدانچه میکنید آگاہ است. 

بە زنان مؤمنە بگو دیدگان خویش فرو خوابانند و دامنھای خویش 
حفظ کنند و زبیور خویش آشکار نکنند مگر آنچهە پیداست, 


سرپوشھای خویش بر گریباٹھا بزنندہ زیور خویش آشکار نکنند مگر 





حجاب اسلامی ۱۷ 


برای شوھران یا پدران یا پدرشوھران یا پسران یا پسرشوھران یا 
برادران یا برادرزادگان یا خواھرزادگان یا زنان یا مملوکانشان یا 
مردان طفیلی کە حاجت بە زن ندارند یاکودکانی که از راز زنان آگاہ 
نیستند (یا برکامجوپی از زنان توانا نیستند) و پای بە زمین نکوبند 
کە زیورھای مخفی‌شان دانسته شود. ای گروہ مؤمنان! ھمگی بە 
سوی خداوند توبه برید باشد کهە رستگار شوید. 


مفاد آیة اول و دوم این است کە مؤمنین نباید سرزدہ و بدون اجازہ بە 
خانۂ کسی داخل شوند. در آی سوم مکانھای عمومی و جاھایی کە برای 
سکونت نیست از این دستور استثنا میگردد. سپس دو آیة دیگر مربوط بە 
١‏ هر مسلمانء چە مرد و چه زن, باید از چشمچرانی و نظربازی 
٢‏ مسلمانء خواہ مرد یا زنء باید پاکدامن باشد و عورت خود را از 
٣‏ زنان باید پوشش داشته باشند و آرایش و زیور خود را بر دیگران 
آشکار نسازند و درصدد تحریک و جلب توجھ مردان برنیایند. 
وھراہ ھت نطو با سا امت سد کا 
است و دیگری با جملۂ وو لا یَبْدينَ سے ےئ 
ما بە ترتیب در مفاد این آیات بحث میکنیم. 





استیذان 


از نظر اسلام ھیچکس حق ندارد بدون اطلاع و اجازۂ قبلی بە خانة 
دیگری داخل شود. 

در بین اعرابء در محیطی کە قرآن نازل شدہ است: معمول نبودہ که 
کسی برای ورود در منزل دیگران اذن بخواهد. درِ خانەھا باز بودہ. 
ھمان طوری کە الان ھم در دھات دیدہ می شود ان رسم نبودہ است: 
چه شب و چه روز کە درھا را ببندند زیرا بستن درھا از ترس دزد است و 
در انجاھا چنین ترسی وجود نداشته است. اولین کسی کە دستور داد برای 
خانەھای مکە مصراعین یعنی دو لنگە در قرار دھند معاویه بود و ھم او 
دستور داد کە درھا را ببندند. 

بە ھر حال چون در خانەھا ھمیشه باز بود و اجازہ گرفتن ھم بین 
عربھا متداول نبود و حتی اجازہ خواستن را نوعی اھانت نسبت بە خود 
می دانستند سرزدہ و بی اطلاع قبلی وارد خانەھای یکدیگر می شدند. 

اسلام این رسم غلط را منسوخ کرد دستور داد سرزدہ داخل خانەھای 


۱۸ 


اسان ۹۹( 


یکی موضوع ناموس یعنی پوشیدہ بودن زن, و از ھمین جھت این دستور با 
آیات پوشش یکجا ذکر شدہ است. دیگر اینکە ھر کسی در محل سکونت 
خود اسراری دارد و مایل نیست دیگران بفھمند. حتی دو نفر رفیق صمیمی 
یگانگی و یکرنگی ھر کدام از نظر زندگی خصوصی اسراری داشته باشند کهە 
نخواھند دیگری بفھمد. 
بنابراین نباید فکر کرد کە دستور استیذان اختصاص دارد بە خانەھایی 
که در آنھا زن زندگی میکند. این وظیفه مطلق و عام است. مردان و زنانی 
کە مقید بە پوشش ھم نیستند ممکن است در خانةُ خود وضعی داشته 
باشند کە نخواھند دیگران آنان را به آن حال ببینند. بە هر حال این 
جمله (حَیٰ تَسْتأنسواء که بە معنی این است: دتا استعلام نکردەاید 
وارد نشوید؛ بە عیب سرزدہ وارد شدن اشعار دارد. این کلمه از مادۂ (انس؛ 
بە خانەای کە دیگران در ان سکونت دارند می ‌باید با استعلام و جلب انس 
باشدء نباید جو کھیوہ جرری مھ ہت 
روایاتی وارد شدہ کەهە پیغمبر اکرم بت دستور فرمودند برای استعلام 
یز 0 سبحاناللہ یا 7ھ ہپ تپ سیت 
کت 7 1 سواز فرآباعع اذ مرا تو عالضا 
فامیل و خویشان نزدیک ھم می‌شود؟ آیا برای ورود در خانۂ مادر یا 
دخترمان ھم باید اذن بگیریم؟ در جواب فرمود آیا اگر مادر تو در اتاق خود 





٤‏ مسألةععات 


پس اذن بگیرید. 
بے بت دانشمندان شیعه و سنی نقل کردەاند کە رسم 
وت ت ۳'۲" یا می ور ہی 0 
نوبت دوم و سوم سلام را تکرار می فرمودہ زیرا واقعاً امکان دارد شخصی که 
در خانه است در نوبت اول یا دوم صدا را نشنیدہ باشد. ولی اگر در نوبت 
یا آنکه میل ندارند ما وا کا ٦‏ ای گی رد غانڈاد ٹرش ٹھزا 
اك نیز اجرا می فرمود. 
یک نکتە کە باید در تفسیر این أیە متذکر شویم این است کە کلمۂ 
(بیوت) جمع (بیت) ب4 معناى اتاق است در زبان غعربی لغتی کهە بەه معنی 
(خانهہ؛ در اصطلاح امروز فارسی بهە کار می رود لفظ ؛ادار؛ است. البته در 
قسمتی از نقاط ایران مانند خراسان کلمة (خانه) را نیز بە اتاق اطلاق 
میکنند. بە ھر حال بیوت بە معنای اتاقھاست و از اینجا چنین نتیجه گرفته 
در حیاط منزلھا. 
ولی باید توجهە داشت که در بین اعراب چون در خانەھا ھمیشه باز بود 
قھراً حیاط جنبڈ خصوصی پیدا نمی‌کرد و اگر کسی می خواست در خانة 
خود فرضأً لخت شود بە داخل اتاق می رفت. ولی در جایی کە حیاط حکم 
اتاق را پیدا کردہ است ۔ چنانکه الان در زندگی ما این طور است ۔زیرا در 
خلوت شمردہ نمی شود ولی بالآخرہ تاحدی جنبةۂ خصوصی داردء در چنین 





١۱ اسان‎ 


مھو >2 


در پایان یه می فرماید: رلک خی لکی لعلی ت کرو تا سی آنن تا 
شما بھتر است (یعنی دستوری کە بە شما دادیم بیدلیل نیست, فلسفه 
داردء مصلحت شما در ان است) باشد کە متوجه شوید و مصلحت آن را 
دریابید. 

سپس در آیهة دوم می فرماید: اگر پس از استعلام و استجازہ دریافتید 
کە کسی در خانه نیست, وارد نشوید مگر اینکە بە شما اجازہ دادہ شود 
مثلاً صاحب خانه کلید خانه را بە شما بدھد یا خودش حضور داشته باشد و 
اجازہ بدھد. 

بعد می فرماید: دو إِذا قیل لَكُمُ اژجعوا فَارٴچعواء اگر صاحب خانه بە شما 
گفت برگردید نمی توائیم شما را بپذیریم شما ھم برگردید و ناراحت نشوید. 

قبلاً گفتیم اعراب اجازہ خواستن را ننگ می شمردند. و این از نادانی 
انھا بودہ کما اینکهە الان ھم در اجتماع ما نپذیرفتن واردء هر چند بە موجب 
عذری باشدہ اھانت بە وارد تلقی می‌شود و این از نادانی ماست. اگر کسی بهە 
در خانەای برود و صاحب‌خانه بگوید من الان وقت ندارم شما را بپذیرم بە 
او برمی خورد و چه بسا قھر کند و ھر جا بنشیند بگوید من رفتم بە در منزل 
فلانی, مرا راہ نداد. این ھم یک نادانی و جھالت است. 

ما باید دستور قرآن را در این‌بارہ به کار ببندیم. بە کار بستن این 
دستور تکلفات و ناراحتیھای زیادی را از ما دور می سازد. یک سلسله 
دروغھا و خلافگوی ی‌ھا معلول ھمین رفتار نادرست و توقعھای نابجاست که 
در بین ما رایج می باشد. 

شخصی بدون اطلاع قبلی درِ خانڈ شخص دیگری را می زند. صاحب 
خانه میل ندارد او را بپذیردء بسا ھست کە کارھای لازمی دارد و آمدن این 
شخص مزاحمت است,: میگوید بگویید فلانی در خانه نیست. شخص وارد 
غالباً این دروغھا را می فھمد. شخص وارد خلاف میکند کە بدون تعیین 





۹۲۲ مسأَلةععافت 


وقت قبلی توقع دارد او را بپذیرند و صاحبخانه ھم آن‌قدر شھامت و 
صراحت ندارد کە بگوید معذرت می خواھم فعلاً وقت ندارم بپذیرمء و اگر 
بگوید وقت ندارمء باز آن شخص وارد آن‌قدر فھم ندارد کە عذر او را بپذیرد 
تا آخر عمر گلە میکند کە رفتم بە در خانه فلان شخص واو مرا نپذیرفت. 

این است کە در اینگونە مواقعء ھم دروغ گفته میشود و ھم رنجش 
پدید می ‌آید. ولی اگر دستور قرآن رعایت شود نە دی می شود و نه 
رنجشی پدید می آید. لھذا می فرماید: دذٰلِكُم اُڑکیٰ لكُمْ؛ یعنی این روش که 
بە شما یاد دادیم برای شما پاکیزەتر است. 

دوَاق یا تَعْمَلونَ عَلُء یعنی خدا بە آنچجهە میکنید داناست. 

در اینجا قضیهای مربوط بە مرحوم آیةاللہ بروجردی بە یاد دارم نقل 
میکنم: 

در سالھاپی کە در قم بودم یک وقت یکی از خطبای معروف ایران بە 
قم آمد و اتفاقا دید و بازدید ایشان در حجرۂ بندہ بود. در انجا از ایشان 
دیدن می‌شد. یک روز در مدت اقامت ایشان در قمء شخصی در وقت 
نامناسبی ایشان را بە خانۂ آیةاللہ بروجردی بردہ بود. آن موقع یک ساعت 
قبل از وقت درس ایشان بود و معمولاً ایشان در آن وقت مطالعه میکردند 
و کسی را نمی پذیرفتند. در می زنند و بە نوکر میگویند بە آقا بگویید فلانی 
معلفات کا احھاستھ ا ماس اس ساس رت گن وین اتا 
فرمودند من فعلاً مطالعه دارم وقت دیگری تشریف بیاورید. آن شخص 
محترم ھم برگشت و اتفاقاً ھمان‌روز بە شھر خود مراجعت کرد. ھمان‌روز 
آیةالله بروجردی برای درس آمدند من را در صحن دیدند و فرمودند: (من 
بعد از درس برای دیدن فلانی بە حجرۂ شما می آیم,؛ گفتم ایشان رفتند. 
فرمودند: 

(پس وقتی ایشان را دیدی بگو: حال من وقتی تو بە دیدن من آمدی 





استیذان ۳" 


مانند حال تو بود وقتی می خواھی برای ایراد سخنرانی آمادہ شوی. من دلم 
می خواست وقتی با ھم ملاقات کنیم کە حواس من جمع باشد وبا ھم 
صحبت کنیم و در آن موقع من مطالعه داشتم و می خواستم برای درس 
بیایم؛ 

پس از مدتی من آن شخص را ملاقات کردم و معذرتخواھی آیةالله 
بروجردی را ابلاغ کردمء و شنیدہ بودم کە بعضی از افراد وسوسە کردہ بودند 
وبە این مرد محترم گفته بودند: تعمدی در کار بودہ کە بە تو توھین شود و 
تو را از در خانه برگردانند. من بە ان مرد محترم گفتم: 

(یةاللہ بروجردی می ‌خواستند به دیدن شما بیابند و چون مطلع 
شدند کە شما حرکت کردید معذرتخواھی کردند؛ 

آن مرد جملەای گفت که برای من جالب بود. گفت: د(نهە تنھا بە من یک 
ذرہ برنخورد بلکە خیلی ھم خوشحال شدم؛ زیرا ما اروپاییھا را می ستاییم 
کە مردمی صریح ھستند و رودرواسیھای بیجا ندارند. من کە قبلاً از ایشان 
وقت نگرفته بودمء غفلت کردہ در وقت نامناسبی رفته بودم. من از صراحت 
این مرد خوشم آمد کە گفت حالا من کار دارم. آیا این بھتر بود یا اینکە با 
ناراحتی مرا می پذیرفت و دائما در دلش ناراحت بود و با خود میگفت این 
بلا چە بود کە بر من نازل شدہ وقت مرا گرفت و درس مرا خراب کرد؟! من 
بسیار خوشحال شدم کە در کمال صراحت و رژکگوپی مرا نپذیرفت. چقدر 
خوب است مرجع مسلمین این طور صریح باشد.؛ 

رگرڈیم بل شس ایت در آیۃ بس سی فرمایہ لن لیک جُناحٌ ان 
تَدْخُلوا بٔیوتاً غَيَْ مَشکونَة فیہا مَتاعٌ لَكُم در این آیە استثنا قائل شدہ است. 
مفاد ایە این است کە دستوری کە دربارۂ کسب اذن دادہ شد مخصوص 
خازتقانٰ کو فاذ ارت وی کت کا کاو تد اتا سانابت اط 
سک کو اسان اس اکلہ کک افا واج شع 





تی مسأَلة حجاب 


بە دیگران باشد. 

مثلاً اگر شما در یک پاساڑژ یا شرکت یا مغازہ کار دارید لازم نیست جلو 
در بایستید و اذن ورود بخواهید. ھمچنین حمّام عمومی کە درش باز است. 
در این موارد کسب اذن لازم نیست. بر شما باکی نیست در خانەھایی که 

از قید دفہا متاغ لُک فھمیدہ می شود که ورود انسان در ای نگونە 
مکانھا درصورتی است کە کاری دارد والا مزاحمت برای صاحبان آن مکانھا 
نباید فراھم شود. 

َال“ يَغْلَمُ ما تبٔدونَ وَ ما تَكَتّمونَ> یعنی و خدا بە آشکار و نھان شما 
کار کسی می شوید. 

آیڈ بعد می فرماید: ةقُلْ لِلْمُزمِنینَ بَثُوا من أَبْصارِهِم و تَتْنَظوا 
فروجَھُمٌ..) یعنی بگو بە مردان مؤمن کە دیدەھای خود را بخوابانند و عورت 


عین و بصر 

در این ایە کلمة (ابصار؛ کە جمع بَصر است بە کار رفته است. 

فرق است بین کلمة ١بصرا‏ و کلمة (عین)ء ھمان طوری کە در فارسی ھم 
فرق است بین کلمۂ (دیدہ) و کلم (چشمء (عین؛ کە فارسی آن (چشم؛ 
است نام عضو مخصوص و معھود است با قطعنظر از کار آنء ولی کلمه ١بصر؛‏ 
و ھمچنین فارسی ان (دیدہہ از ان جھت بە چشم اطلاق می شود کە کار 
مخصوص ادیدن؛ (إبصار) از ان سر می زند. لذا این دو کلمه اگرچە اسم یک 
عضو میباشد ولی مورد استعمال آنھا تفاوت دارد. 

وقتی کە یک شاعر می خواهد تناسب و زیبایی چشم معشوق را 





استیذان ۰۵ك۷۱ 


توصیف کند و نظر بە عمل دیدن ندارد لفظ (چشم را بە کار می برد. در این 
مورد استعمال لفظ (6دیدہ؛ صحیح نیست زیرا در اینجا عنایت بە خود چشم 
دو چشم مست تو خوش میکشند ناز از ھم 
۲دخمیکنند دوبد مست احستراز از ھم 
ولی وقتی عنایت بە کار چشم یعنی عمل دیدن باشد کلمة (دیدہ را بە 
کار می برند. شاعر میگوید: 
(دیدہ را فایدہ آن است کە دلبر بیند؛ 
در ای مورد بحث چون عنایت بە کار چشم یعنی عمل دیدن است 
کلم (أبصارء بە کار رفته است نە کلمۂ (عیون). 


غض وغمض 

کلم دیگری کە در این آیە بە کار رفته است کلمة (يعَضواء است کە از 
مادۂ (غض),) است. (غض۱؛ و (غمض) دو لغت است کە ھر دو در مورد چشم بە 
کار می رود و برخی آندو را با ھم اشتباہ میکنند. باید معنای این دو کلم را 
نیز مشخص کنیم. غمض بە معنای برھم گذاردن پلکھاست. میگویند غمض 
عین کن. کنایه است از اینکە صرفنظر کن. 

چنانکە ملاحظه میکنید این لغت با کلمه (عین) ھمراہ می شود نە با 
کلمة فبصرہ. 

0 ھا مک فچرجٌانت و 
غض طرف غض بە معنای کاهش دادن است و غض بصر یعنی کاھش 
دادن نگاہ۔ در قرآن کریم سورۂ لقمان آیة ۱۹ از زبان لقمان به فرزندش 
میگوید: دو اعْضُضٰ مِنْ صَوْتکّ) یعنی صدای خودت را کاھش بدہ ملایم 





0۶" مسألۂ حجاب 


کن,ء فریاد نکن. در آیة ۳ از سورۂ حجرات می فرماید: دن الَْذیة تَعْطَوَنَ 
َصوامہُم عِند رسولِ اللہ أأولیِک الُذينَ امْتَحَىَ الله قويُمْلِللّویٰە یعنی آنان‌که 
صدای خود را (ھنگام سخن گفتن) در حضور رسول خدا ملایم میکنند 
یعنی فریاد برنمی اورند انان کسانی ھستند کە خداوند دلھایشان را برای 
تقوا ازمایش کردہ است. 

در حدیث معروف ھندبن اب یىھاله کە اوصاف و شمائل رسول اکرم را 


ے ۱٭ا کے کے“ 


توصیف کردہ چنین آمدہ است: دو إذا فرح غض طَِقَ' یعنی وقتی که 
نگاہ نمی کرد. 

مرحوم مجلسی ]در بحاراین جملە را این طور تفسیر میکند: (ایٔ کَسَرَهُ 
وَ اَطرق وَ لإیَلمَخْ عَيْنَهُ و اما یَتْعل ذٰلِکَ لیکو ابعَدَ مِنَ الاشّرِ وَ الْرح۔.) یعنی 
نمیگشود. چنین می کرد تا از حالت شادیزدگی دور باشد. معمولاً افرادی 
کە مغلوب احساسات خود ھستند ھنگامی کە شادی به آنھا رو می ‌آورد 
بی اختیار چشمھا را گشاد میکنند و قھقھه سر می دھند و بە ھیجان 
می ‌آیند برخلاف افراد سنگین و باوقار: 

صلی الا در توصیةُ معروفش بے فرزند خود محمدبن الحنفیّة 
ھنگامی کە در جنگ جمل پرچم را بە او داد فرمود: (کوھھا اگر از جا کندہ 
شوند تو سر جای خود باش, دندانھا را روی ھم فشار بدہ (تا خشم و غضبت 
تحریک شود)ء سر خود را بە خداوند عاریه بدہ و پاھا را در زمین میخکوب 


١‏ تفسیر صافی ذیل اید ٣‏ از سورۂ نورہ نقل از تفسیر علی بن ابراعیم 








١۷ اسان‎ 


کن,؛ آنگاہ در آخر اضافه فرمود: دارم ببََ رک نمی الام و غْضلٌ بَسَرَكک+' 
یعنی تا آخرین نقطۂ دشمن را نظر بینداز و چشمھا را بخوابان. بدیھی است 
کە مقصود این نیست کە چشمھا را ببند یا نگاہ نکن؛ مقصود این است کە بە 
یک نقطۂ معین مخصوصاً بە تجھیزات دشمن خیرہ نشو۔ 

ھمچنین در دستورالعمل عمومی آن حضرت بە اصحابش در جنگھا 
می فرماید: دغُضُوا الَْصاز فَاَه ازبَط لِلْجَاشِ وَ اَمْكَی لِلئُْوب و اَسیٹرا 
ارات 0ا0 اط رذ لال۷ ! گافیا را رات شک قتب ظ 
این ‌طور دلھا محکمتر و آرامتر است. بانگھا را کوتاہ کنید کە این طور بھتر 

از ھمة این موارد چنین فھمیدہ می شود کە معنی غض بصرہ؛ کاھعش 

صاحب مجمعالبیان در ذیل آیة مورد بحث (أیة سورۂ نور) میگوید: 
دحل الَض الَْقصانٌء یعنی ریش معنی (غض) کاھهش و کمی است بْقال 
غَضل مِنْ صَوتہ وَ مِنْ بَصَرو ای تَقَص) یعنی وقتی کە این مادہ بە صوت و یا 
بصر نسبت دادہ می شود یعنی ان را کاھش داد. در ذیل تفسیر آیة سورۂ 


رھ ےمےدھ 
۵ 


(غض بََرَۃ إِذا ضَکَفْدُ عَنْ حّة الظر؛ یعنی معنی (غْض تےکر این 
است کە تند نگاہ کردن را کم کرد. راغب اصفھانی در کتاب نفیس مغردات 
القرآن این کلمه را عیناً ھمین طور معنی میکند. 

علیهذا در آیة مورد بحث معنای هِیَقضوا مِنْ اَبُصارِهم؛ این است کە 


۴۲۹ کتاب الجھاد صفحۂ‎ ٢ و وسائل جلد‎ ۱١ نھچالبلاغہ خطبۂ‎ .١ 
۴۳۰ نھچالبلاغہ خطبة ۲ وسائل جلد کات الجھاد صفحة‎ ۲ 








۹۸ مسأَل حجاب 


نگاہ را کاعش بدھند یعنی خیرہ نگاہ نکنند و بەه اصطلاح علمای اصول 
نظرشان آلی باشد نە استقلالی. 

توضیح اینکە یک وقت نگاہ انسان بە یک شخص برای ورانداز کردن و 
دقت کردن بە خود آن شخص است مانند اینکه بخواھد وضع لباس و 
کیفیت آرایش او را مورد مطالعه قرار دھدء مثلاً ببیند کراواتش را چگونه 
بسته است و موی سرش را چگونە آرایش کردہ است. ولی یک وقت دیگر 
می‌زند و چون لازمة مکالمه نگاہ کردن است بە او نگاہ میکند. این نوع از 
نوع اول نظر استقلالی است. پس معنی جملە این است: بە مؤمنین بگو بە 
زنان خیرہ نشوند و چشمچرانی نکنند. 

این نکته باید اضافه شود کە برخی از مفسران کە ١غض‏ بصر را به 
معنی ترک نظر گرفتەاند مدعی ھستند کە مقصود ترک نظر بە عورت است 
ھمچنانکه جملۂ بعد نیز ناظر بە حفظ عورت از نظر است. و باز ھمان طور کە 
فقھا گفتەاند فرضاً مقصود از (غض بصرا ترک نگاہ بە طورکلی باشد اعم از 
نگاھی کە بە منظور تماشا و التذاذ باشد و یا نگاھی کە لازمة مخاطبه است: 
مضلوھلاکو تھسوا س2 

ولی اگر چنانکە ما استنباط کردیم مقصود از ١غض‏ بصرہ این باشد کە 
خیرہ نگاہ نکنند یعنی ناظر بەه نگاھی باشد کە لازمة مخاطبه است و 
مقصود این است کە چشمچرانی نکنند قطعاً متعلق غض بصر چھرہ است و 
بس زیرا آنچە ضرورت اقتضا میکند ھمین‌قدر است. نگاہ بە غیر چھرہ (و 
شاید دو دست تا مچ نیز) حتی با غض بصر نیز جایز نیست. 


١۔‏ رجوع شود به مستمسک العروۃ حضرت آیةاللہ حکیم, ج ۵ / ص ۱۹۱ 








استیذان ۹ 


شتر عورت 

در جمله بعد می فرماید: هوَ يفَظوا تُوجَهُمْ یعنی بە مؤمنین بگو 
غورت خورکن رااخاظ گت کن ات ملفید این ناش ماکان 
باشند و دامن خود را از ھر چە کە روا نیست نگھداری کنند یعنی از زنا و 
فحشاء و ھر کار زشتی که از این مقوله است. 

ولی عقیدۂ مفسرین اولیڈ اسلام و ھمچنین مفاد اخبار و احادیث 
واردہ این است کە ھر جا در قرآن کلم حفظ فرج آمدہ است مقصود حفظ 
از زناست جز در این دو آیهە کە بە معنای حفظ از نظر است و مقصود وجوب 
تر عورت است. چه این تفسیر را بگیریم یا حفظ فرج را بە معنی مطلق 
اقشایقی وعاف کیا درور تی سان ا ساد ار عزرت می ائن 

در جاھلیت بین اعراب ستر عورت معمول نبود و اسلام آن را واجب 
کرد. در دنیای متمدن کنونی ٹیز عدہەای از غربیھا کشف عورت را تأیید و 
تشویق میکنند. دنیا دوبارہ از لپسنظوج ڈمان وضع زمان جاھلیت 
سوق دادہ می شود. 

راسل در یکی اڑکتاباف ے اجکرحربیت یکی از چیزھابی کە از 
جمله اخلاق بی منطق و بە اصطلاح ۸اخلاق تابوا می شمارد ھمین مساله 
پوشانیدن عورت است. وی میگوید چرا پدران و مادران اصرار می ورزند کە 
عورت خود را از بچە بپوشانند؟ این اصرار خود سبب تحریک حس 
کنجکاوی بچەھا میگردد. اگر کوشش والدین برای کتمان عضو تناسلی 
نباشد چنین کنجکاوی کاذبی وجود پیدا نخواھد کرد. باید والدین عورت 
خود را بە بچەھا نشان بدھند تا آنھا ھر چە کە وجود دارد از اول بشناسند. 

بعد اضافه میکند: لااقل گاھی اوقات ۔مثلاً ھفتەای یک بار ۔ در صحرا 
یا حمام برھنه شوند و عورت خود را در معرض دید بچەھا قرار دھند. 

(تحل سالسیل رد فورت راک تاوس داتت تا ار 





۳ مسالةععافت 


موضوعات بحث جامعەشناسی است و بە تحریمھای ترس اور و بی منطق 
گفته می شود کە در میان ملل وحشی وجود داشته و دارد. بە عقیدۂ امثال 
راسل اخلاق رایج در جھان متمدن امروز نیز پر از (تابو؛ است. 

عجیب است که بشر بە نام تمدن می خواھد بە قھقرا و توحش بازگردد. 
در قرآن کریم کلم دأْاهِلیِدُ الو ۓٰء وارد شدہ است. شاید إشعار بە ھمین 
جھت باشد کە جاھلیت قدیم نخستین جاھلیت بودہ است. در بعضی از 
روایات آمدہ است کە ( ای سَنَکونٌ جاھهلوِد اخریٰ) یعنی مفھوم آیه این است 
کە بە زودی یک جاھلیت دیگر ھم بە وجود خواھد آمد. 
قرآن بە دنبال دستور ستر عورت می فرماید: لک ُڑکیٰ ا یعنی 
این برای ایشان پاکیزەتر است؛ پوشیدن عورت یک نوع نظافت و پاکی روح 
است از اینکە بشر دإماً درباإۂ مٗشائل مربوٹظ لاکمافل اعضا بیندیشد. 

قرآن با این جمله می خواھد فلسفه و منطق این کار را بیان کند. 
درحقیقت می خواھد پاسخی بە اھل جاھلیت قدیم و جدید بدھد کە این 
ممنوعیتھا را بی منطق و (تابو؛ نخوانند متوجه آثار و منطق ان باشند. 

بعد می فرماید: دا الله خَبيرٌ یا يَصنعونْء خدا بدانچه میکنند آگاہ 


سے : ال 
در تاریخ داستانی از رسول اکرم کت 4 دراین زمینه ھست. رسول اکرم 


و 
س2 ڈو ۰ 
می فرماید: 


ددر کودکی چند بار پیشامدھایی برای من شد و احساس کردم کهە 
یک قوۂ غیبی و یک مأمور درونی مراقب من است و مرا از ارتکاب 
بعضی کارھا باز می دارد. از جمله اینکە وقتی کە بچه بودم و با 


کودکانی بازی میکردم یک روز یکی از رجال قریش کار ساختمانی 





٣۱ اسان‎ 


مصالح بنّاپی را در دامن گرفته بیاورند و نزدیک بنا قرار دھند. 
بچەھا طبق معمول عرب پیراھنھای بلند بە تن داشتند و شلوار 
نداشتند. وقتی کە دامن خود را بالا میگرفتند عورت آنھا مکشوف 
میشد. من رفتم یک سنگ در دامن بگیرم. ھمینکە خواستم دامنم 
را بلند کنم گوبی کسی با دستش زد و دامن مرا انداخت. یک بار 
دیگر خواستم دامنم را بالا بگیرم باز ھمان‌طور شد. دانستم کە من 
سواعت سیت 


در آیة بعد می فرماید: هو قُلْلِلُْومناتِ یَفْضُضنَ مِن اَبْصارِهِنٌ و جََْظنَ 
فوجَهٌَُ عیناً ھمان دو تکلیف: ترک نظر و پاکدامنی (پوشانیدن عورت) را 
که برای مردان بیان کردم برای زنان ھم ذکر فرمودہ است. 

از اینجا بە خوبی روشن می‌شود کە هدف از این دستورات رعایت 
مصالح بشر است خواہ زن یا مرد. قوانین اسلام بر پای تبعیض و تفاوت 
میان زن و مرد بنا نشدہ است و الا می باید ھمۂه این تکالیف را برای زن 
قائل شود و برای مرد ھیچ وظیفهای مقرر ندارد. 

اگر می بیٹیم کە وظیفة ١پوشش)‏ بە زن اختصاص یافته است از این 
جھت است کە ملاک آن مخصوص زن است. چنانکە قبلاً ھم یادآوری 
کردیم زن مظھر جمال و مرد مظھر شیفتگی است. قھراً بە زن باید بگویند 
خود را در معرض نمایش قرار ندہ نە بە مرد. لھذا با اینکه دستور پوشیدن 
برای مردان مقرر نشدہ است عملاً مردان پوشیدەتر از زنان از منزل بیرون 
میروندہ زیرا تمایل مرد بە نگاہ کردن و چشمچرانی است نە بە خودنمایی. 
و برعکس تمایل زن بیشتر بە خودنمایی است نە بە چشمچرانی. تمایل مرد 


۱۹۰ شرح نھچالبلاغه ابن اہی الحدیدء خطبة‎ ,١ 








٣۲‏ مسأَلة حجاب 


بە چشمچرانی, بیشتر زن را تحریک بە خودنمابی می‌کند و تمایل بە 
چشمچرانی کمتر در زنان وجود داردء لھذا مردان کمتر تمایل بە خودنمایی 
دارند۔ و بە ھمین جھت اتبرٌج) از مختصات زنان است 


زینت 
در جمله بعد می فرماید: و لا يُتْدينَ زستعئُنٌ إِل ما ظَهَر مہا کلمڈ 
رر ر ہت ہھ جح تا 7080 
(زینت) ھم بە این دستە گفته می شود و ھم بە آرایشھاہی کە بە بدن متصل 
مفاد این دستور این است که زنان نباید آرایش و زیور خود را آشکار 


مورد بحث قرار می دھیم. 


اسقائ آزل؛ 

را ما ظَهَرَ منہاء یعنی جز زینتھایی کە آشکار است. از این عبا 
چنین استفادہ می شود کە زینتھای زن دو نوع است. یک نوع زینتی است 
کهە اشکار است. نوع دیگر زینتی است کە مخفی است مگر انکه زن عمدا و 
قصدا بخواھد ان را اشکار کند. پوشانیدن زینت نوع اول واجب نیست, اما 
پوشانیدن زینتھای نوع دوم واجب است. اینجاست کە این پرسش بە صورت 
یک مشکل پیش می اید کە زینت اشکار کدام است و زینت نھان کدام؟ 

دربارۂ این اسنثنا از قدیمترین زمانھا از صحابه و تابعین و ائمة 
ای ۷ ۶ سال سے سنہ بلاای کرات فاجد مہ شی مسر 
مجمعالبیان میگوید: 





استیذان ۳ 


ددربارۂ این استثنا سه قول است: 

اول اینکه مراد از دزینت آشکارہ جامەدھاست (جامەھای رو) و مراد از 
دزینت نھان: پای برنجن' و گوشوارہ و دستبند است, این قول از 
ابن‌مسعود صحابی معروف نقل شدہ است. 

قول دوم اینکە مراد از زینت ظاھرہ سرمه و انگشتر و خضاب دست 
استء یعنی زینتھاپی کە در چھرہ و دو دست تا مچ واقع می شود. 
این قول ابن‌عباس است. 

قول سوم این است کە مراد از زینت آشکار خود چھرہ و دو دست تا 
مچ است. اینء قول ضحاک و عطاستء 


در تفسیر صافی ذیل این جملهە یک عدہ روایات از ائمة اطھار نقل 
میکند کە ما بعد نقل خواھیم کرد. 
در تفسیر کشاف میگوید: 


دزینت عبارت است از چیڑھاپی کە زن خود را بدانھا می آراید از 
قبیل طلاآلات, سرمهہ خضاب. زینتھای آشکار از قبیل انگشتر 
حلقه سرمه و خضاب مانعی نیست کە آشکار بشود و اما زینتھای 
پنھان از قبیل دست برنجن, پای برنجن, بازوبند گردنبند تاج 
کمربندہ گوشوارہ باید پوشانیدہ شود مگر از عدەاى کە در خود آیە 
استٹنا شدەاندم 


١۔‏ نوعی زینت نظیر دستبند که بہ مچ پا می بستەاند 








۳۴ مسألڈ حجاب 


ددر آیه پوشانیدن خود زینتھای باطنه مطرح شدہ است نه محلھای 
آنھا از بدن. این بە خاطر مبالغه در لزوم پوشانیدن آن قسمتھای از 


بدن است از قبیل ذراعء ساق پاء بازو گردن, سر سینه گوش٭؛ 


آنگاہ صاحب کشّاف پس از بحثی دربارۂ موھای عاریتی کە بە موی زن 
وصل می شودہ و بحث دیگری دربارۂ تعیین مواضع زینت ظاھرہ این بحث 
را پیش میکشد کە فلسفۂ استثنای زینتھای ظاھرہ از قبیل سرمه و خضاب 
وگلگونە و انگشتر و حلقه و مواضع آنھا از قبیل چھرہ و دو دست چیست؟ 
در جواب میگوید: 


(فلسفەاش این است کە پوشانیدن ایٹھا حرج است, کار دشواری 
است بر زن. زن چارہای ندارد از اینکه با دو دستش اشیاء را بردارد یا 
بگیرد و چھرەاش را بگشایدء خصوصاً در مقام شھادت دادن و در 
محاکمات و در موقع ازدواج. چارەای ندارد از اینکه در کوچەھا راہ 
برود و خواەناخواہ از ساق بە پایین تر یعنی قدمھایش معلوم میشود, 
خصوصاً زنان فقیر (کە جوراب و احیاناً کفش ندارند). و این است 
معنی جمله دإل ما ظَهَرَ متہاء. درحقیقت مقصود این است: مگر 
آنچە عادتاً و طبعاً آشکار است و اصل اول ایجاب میکند کە آشکار 


باشد> 


صاحب کشٛاف آنگاہ وارد فلسفۂ استثنای دوم (محارم) می شود. سپس 
باز بودء گردن و سینە و اطراف سینەشان دیدہ می‌شد و دامن روسربھا را 


معمولاً از پشت سر برمیگرداندند و قھراً قسمتھای گردن و بناگوش و سینه 





اسان ۷۳۵ 


دیدہ می شد. 

فخررازی در تفسیر کبیر پس از اینکە بحثی میکند دربارۂ اینکە آیا 
لغت ؛(زینت؛ تنھا بە زیباییھای مصنوعی گفته می شود و یا زیباییھای 
طبیعی را ھم شامل است و خود رای دوم را انتخاب میکندہ میگوید: 


ره عقیدۂ کسانی مانند قفال کە میگویند مراد زیباییھای طبیعی 
است, مقصود از زینت آشکار, چھرہ و دو دست تامچ است در زنھاء و 
چھرہ و دو دست و دو پاست در مردھا بە عقیدۂ قفال چون ضرورت 
معاشرت ایجاب می کردہ کە چھرہ و دو دست تا مچ باز باشد و 
شریعت اسلام شریعت سھل و آسان است پوشانیدن چھرہ و دو 
دست تا مچ واجب نشدہ است... و اماکسانی کە زینت را به امور 
مصنوعی حمل کردہاند گفتەاند مقصود از زینت ظاھرہ زینت چھرہ 
و دستھاست از قبیل وسمه و گلگونە و خضاب و انگشتر. و علت این 
استثنا این است که پوشانیدن ایٹھا برای زن دشوار است. زن ناچار 
است که ہا دستھای خود اشیاء را بردارد و در مقام شھادت و محاکمهە 


وازدواج ناچار است چھرۂ خویش بگشاید 


فرزارقاایی اسکھا آز امنلاظیار اک خاف تق شعداہت :و آتھا 
جواب دادەاند. ما چند روایت از کتب حدیث نقل میکنیم. در تفسیر صافی 
نیز ھمین روایتھا غالبا نقل شدہ است. ظاھراً در روایات شیعه در این جھت 
اختلافی نیست. اینک روایتھا: 


١‏ عَن زُرارَةً عَنْ ابی عبٍیاللہ عَلْہِ العَلامُ فی قَوْله تعالی: دالّ ما 





۶ 


مسألةُ حجاب 


ظْهَرَ مِْہاء قال: اَلرينَةُ الظّاهِرَۃُ الْكَخل وَا حائ'۔ 
از امام صادق سؤال شد کە مقصود از زینت آشکار کە پوشیدنش 
برای زن واجب نیست چیست؟ فرمود زینت آشکار عبارت است از 
٢۷‏ عَنْ عَلیٌ بن اِبْراهے اْقَتّیٌ عَ آی جَثقَرِ علق فی هذہ الا 
قال: ھی الاب وَالْكُخْل و ا ات وَ خضابُ الْكَف وَ السّواژ 
وَالَژِینة تلاث: : زینة لاس 2 +٦‏ ِلمَحْرم و ضا لج اما 
ار تةُ النَاس فَقَذْ دکڑناها, و اَمّا زینَڈ رم فَوْخِعٔ الْقلاد نَا 
ھا َ الكُلُعٌ و مادونَه وَالُلخال و ما اَل من و آتا ین 
الج ايل 
امام بر حا فرملاد: زینت ظا گار است از جامةہ سرمہہ 
انگشترء خضاب دستھاء النگو.۔ سپس فرمود زینت سە نوع است: یکی 
برای ھمة مردم است و آن هھمین است کە گفتیم. دوم برای 
محرمھاست و آن جای گردنبند بە بالاتر و جای بازوبند بە پایین و 
خلخال بهە پایین است. سوم زینتی است کە اختصاص بەه شوھر دارد 
وآن تمام بدن زن است 
۷ئ آی تصیر عَئ بی عبیافر ال فَالَ الع ىَ٠‏ قے ونم 
صءھھ) هوَلایٔتَدینَ زیيتَچُنٌ ال ما ظَهَر بہہاء. قال: الا ات 
وَالْسَكَه و هی القلبٰ' 
ابوبصیر مےگوید از امام صادق علق تفسیر دإِل ما ظَهَرَہ را 


خواستمء فرمود عبارت است از انگشتر و دستبند. 


۲۵ کافی, ج ۵ / ص ۵۲۱و وسائل ج ۳/ ص‎ ١ 
۲۵ کافی ج ۵ / ص ۵۲۱و وسائل ج ۳ / ص‎ ٣ 








استیذان ۷ 


لوٹ َِ ع اذ ۰ بُریٰ فا 7 ۲ راہ قال: الج و "۳ 
و القَدمانِ'۔ 

راوی کە یک شیعه است میگوید: از حضرت صادق علَيّ پرسیدم 
کە برای مرد نگاہ کردن بە چە قسمت از بدن زن جایز است 


درصورتی کە محرم او نباشد؟ فرمود چھرہ و دوکف دست و دو قدم. 


این روایت متضمّن حکم جواز نظر بر وجه و کین است نە حکم عدم 
وجوب پوشیدن آنٹھاء و ایٹھا دو مسأله جداگانه می‌باشند ولی بعداً خواھیم 
گفت اشکال بیشتر در جواز نظر است نە در عدم وجوب پوشیدن. اگر نظر 
جایز باشد بە طریق اولیٰ پوشیدن واجب نیست. بعداً دراین بارہ بحث 
خواھیم کرد. 

۵ھ اسماء دختر ابوبکر ۔کە خواھر عایشه بود ۔ بە خانة پیغمبر اکرم 
آمد درحالی کە جامەھای نازک و بدننما پوشیدہ بود. رسول اکرم روی 


خویش را از او برگرداند و فرمود: 


ن2 اتا را اذا بَكقتِ الستحیض لإ تصْلٔع ان بریٰ مہا الا 
ھٰذا و ھذا آشارالی کَلّه وَ وَجھہ. 

ای اسماء! ھمینکە زن بە حد بلوغ رسید سزاوار نیست چیزی از بدن 
او دیدہ شود مگر این و این ۔اشارہ فرمود بە چھرہ و قسمت مچ بە 


7 .۰- ا 


۲۵ کافی, ج ۵ / ص ۵۲۱و وسائل ج ۳/ ص‎ ١ 
۳۸۳ ص/٢۲ سنن ابوداودہ ج‎ ٢ 








٣۸‏ مسأَلة حجاب 


این روایات با نظر ابن‌عباس و ضخاک و عطا منطبق است نە با نظر 
ابن‌مسعود کە مدعی بودہ است مقصود از زینت ظاھرہ جامه است. 

اساساً نظر ابن‌مسعود قابل توجیه نیست, زیرا جامەای کە خودبەخود 
شود زنان زینتھای خود را آشکار نکنند مگر جامۂ رو را. جامۂ رو قابل 
کە قابل این ھست کە دستور پوشانیدن یا نپوشانیدن آنھا دادہ شود. 

بە ھر حال این روایات می فھماند کە برای زن پوشانیدن چھرہ و 
در این قسمتھا وجود دارد نظیر سرمه و خضاب کە معمولاً زن از آنھا خالی 
نیست و پاککردن آنھا یک عمل فوق العادہ بە شمار می رود نیز مانعی ندارد. 

این مطلب را تؤضیح می دھیم کە ما این مسأله را از نظر خودمان بیان 
میکنیم و استنباط خودمان را ذکر می‌نماییم و اما هر یک از آقایان و 
خانمھا از هر کس کە تقلید میکنند عملاً باید تابع فتوای مرجع تقلید 
خودشان باشند. آنچە ما میگوییم با فتوای بعضی از مراجع تقلید تطبیق 
مخالفی وجود ندارد ھر چجچە ھست بە اصطلاح احتیاط است نه فتوای 
آشنا شوید و بە منطق متین و محکم اسلام مجھز گردید. 

ھمه میدانیم امروز قشر عظیمی از اجتماع کە به غلط خود را 
(روشنفکر؛ معرفی میکنند با نظر بدبینی بە اسلام در مسائل مربوط بە زن 





استیذان ۳۹ 


تنٹھا بە پیروی از شھوات خود عملاً مقید بە حجاب و عفاف نیستند بلکه 
چون با حجاب اسلامی و منطق آن آشنا نیستند اعتقاد پیدا کردەاند کە این 

اگر تٹھا عمل نکردن و پیروی از شھوات بود سھل بود؛ موضوع, 
اجتماعی اسلام از نزدیک آشنا شوید تا بتوانید جواب آن اشخاص را در 
برخوردھا بدھید. 

بدیھی است تنھا خواندن رسالەھای عمليّه و آگاھی بر متون فتواما 
برای این منظور کافی نیست: بحثی استدلالیء ھم از جنبۂ نقل و ھم از 
جنبة فلسفه اجتماعی لازم است. این جھت است کە این بحث را بر ما 
ادلّه و مدارک این مسأله 

اما اینکه زن نسبت بە محارم خود تا چه اندازہ حق دارد پوشش 
۱ ستنباط می شود و بر طبق آن نیز ب بعضی از فقھا فتوا دادەاند این است کەه از 
ناف تا زانو از محارم غیرشوھر باید پوشیدہ شود. 


کیفیت پوشش 

بعد از این استثنا این جملە آمدہ است: هو لَيَضْرِبْنَ بشُمرِمِنٌ عَلیٰ 
جوہَنٌ) یعنی می باید روسری خود را بر روی سینە و گریبان خویش قرار 
دھند. البته روسری خصوصیتی نداردء مقصود پوشیدن سر و گردن و 
گریبان است. ھمان طور کە قبلاً از تفسیر کشاف نقل کردیم ۔دیگران نیز 





۴" مسألةععات 


هھمان طو رگفتەاند ۔زنان عرب معمولاً پیراهھنھابی می پوشیدند کە 
گریباٹھایشان باز بودہ دور گردن و سینە را نمی پوشانید. روسربھایی ھم کە 
روی سر خود می انداختند از پشت سر می ‌آویختند (ھمان طوری کهە الان 
بین مردان عرب متداول است))ء قھراً گوشھا و بناگوشھا و گوشوارەھا و جلو 
سینە و گردن نمایان می ‌شد. این ایە دستور میدھد کە باید قسمت اویختة 
ھمان روسربھا را از دو طرف روی سینە و گریبان خود بیفکنند تا قسمتھای 
یاد شدہ پوشیدہ گردد. 

اوک غلاس کر سر این گلا گا تھ رر لها وت ان 
تھا و سَوالِتَھاء' یعنی زن موٴو سینە و دور گدن و زیر گلوی خود را 

این آیە حدود پوشش را مشخص مےی‌کند. در ذیل این آیه شیعه و 
سٹی روایت کردەاند کە: 


دروزی در ھوای گرم مدینه زنی جوان و زیبا درحالی کە طبق 
معمول روسری خود را به پشت گردن انداخته و دور گردن و 
بناگوشش پیدا بود از کوچە عبور میکرد. مردی از اصحاب رسول 
خدا از طرف مقابل میآمد. آن منظرۂ زیباسخت نظر او را جلب کرد 
و چنان غرق تماشای ان زیبا شد کە از خودش و اطرافش غافل 
گشت و جلو خودش را نگاہ نمیکرد. آن زن وارد کوچەای شد و 
جوان با چشم خود او را دنبال میکرد. ھمان طورکه می رفت ناگھان 
استخوان یا شیشەای که از دیوار بیرون آمدہ بود بە صورتش اصابت 


کرد و صورتش را مجروح ساخت. وقتی بە خود آمدکە خون از سر و 


,١‏ مجمعالبیان, ذیل آی ۳١٣‏ سورۂ نور 








اسان ۱ 


صورتش جاری شدہ بود. با ھمین حال بە حضور رسول اکرم رفت و 


انان اھر سائد ج رح تتئ 
لِلمُژمِنینَ ,نَ یقُضوا مِنْ أَبُصارِهِم الی آخر'۔ 
این ترکیب لغوی یعنی ترکیب لغت (ضرب؛إ با لغت (علیٰ)؛ این معنی را 
می ‌رساند کە چیزی را بر روی چیز دیگر قرار دھند بە طوری کهە مانع و 
حاجبی بر او شمردہ شود. در تفسیر کشاف میگوید: 
ضَرَبّث بخارھا عَلیٰ جَییہا کَقَوْلکَ ضَرَبْتُ پیّدی عَلى ا حابطِ إذا 
وَضَغقہا عَليْه. 


ہے +٭ 


رت کا 


ایضاً در کشاف در ذیل آیة ١١‏ از سورۂ کھف کە این ترکیب لغوی در 


اَی ضَرَبنا عَلَيْھا ججاباً مِن اَنْ تَشمَع. 


۱,کافی ج ۵ / ص ۵۲۱و وسائل ج ۳٣/ص‏ ۴ تفسیر صافی و تفسیر دُڑالمنٹور سیوطی 
ج ۵/ص ۰٭ذیل ھمین ایه 

این نکتە باید یادآوری شود کە معمولاً این حدیث که از جریان بازبودن بناگوش و دور 
گردن زنی و نگاهھای شھوت آلود و عمدی مردی حکایت میکند در کتب اھل حدیث و 
مفسرین بہ عنوان شأن نزول آیة دق لِلمْمِنينَ یَقُضُوا...ء آوردہ می شود و در ابتدا چنین بہ 
نظر می رسد کہ با آیة دو قُلْ لِلمُژْمناتِ یَفْضضْن مِن اصارمِوء سرو کاری ندارد و حال آنکه 
این دو آیە با ہم نازل شدہاند و ھمچنا ن کە آی اول تکلیف نگاہ مرد را روشن میکند آیۂ 
دوم بە مفاد دو لا یْدين زينمہُنَإِلّا ما ظز مُہا وَلیضِْبِنَ مرن علی موہ تکلیف زنان 
را روشن میکند. ظاھراً به ھمین جھت است که در تفسیر صافی این حدیث را ذیل آیة 
دوم نقل کردہ است. استدلال ما بدین حدیث در اینجا نیز بر ھمین اساس است. 








۹۴۲ مسألةععات 


یعنی بر روی گوشھای آنھا پردەای قرار دادیم که نشنوند. 


در تفسیر مجمعالبیان در ذیل آیة مورد بحث میگوید: 


دزنان مأمور شدەاند کە روسریھای خود را بر روی سینة خود 
بیفکنند تا دوررگردن آنان پوشیدہ شود. گفته شدەاست که قبلا 
دامنة روسریھا را بە پشت سر می افکندند و سینەھایشان پیدا بود. 
کلمة (جیوب, (گریبانھا)کنایه است از سینەھاء زیراگریبانھاست کەهە 
روی سینەھا را می پوشاند. و گفته نْیَكَۃ انت ػكة ا ای جھت این 
دستور رسیدہ است کە زنان موھا و گوشوارەھا و گردٹھای خویش را 
بپوشائند. ابن ‌عباس در ذیل این آیەگفته است: زن باید موی و سینه 


و دورگردن و زیر گلوی خویش را بپوشاند 


تفسیر صافی نیز بعد از ذکر جملڈ دوَلیضرِبْنَ بُمرِهِنٌ عَلی جُْی وہ 
میگوید: (ہرای اینکه گردنھا پوشیدہ شود 

بە هر حال منظور این است کە این آيهە در کمال صراحت حدود پوشش 
لازم را بیان میکند. مراجعهە بە تفاسیر و روایات اعم از شیعه و سنی و 


مفھوم آیە باقی نمیگذارد. 


استثنای دوم: 

دو لا يندیخٌ زیت ال لبعولیِْنٌ الخ؛ یعنی زینتھای خود را آشکار 
نکنند مگر برای شوھران و.. 

استثنای اول مقداری از زینت را کە نمایان بودن ان نسبت بە عموم 





استیذان ۳ 


آشکار نمودن مطلق زینت برای آنان جایز است. در استثنای اول دایرۂ 
مورد استثنا از نظر مواضع تنگتر و از نظر افراد وسیعتر است و در استثنای 
دوم برعکس است. 

غاب ان تاس کہ کر ایت ناف وہ شمالااشا فیا تہ کا 
در اصطلاح فقه بە نام (محارم) خواندہ می شوند و از این قرارند: 

.١‏ لِيعولَہِنٌ - شوھران 

۲ از اباھ - پدران 

و اباءِ بُولَتہِن - پدر شوھران 

۴ اَر ابنابھنٌ ۔پسراپا 

۵ او اَبناء بُعولَہِنٌ ۔ پسر شوھران 

۶ او اِخُوانہِنٌ ۔برادران 

۷ ا بی اِخْوانہن - پڑایزادرآن 

۸ او بَی اَخَواتنٌ - پسر خواھران 

8 َْيْسايھنٌ ے زان 

٠٥‏ ار ما ملحت اما ہر مس لوھڈ 

١‏ اَوِالَابعینَ غَيِْأُولاالاِژيَةلَظفْلِلَاتی)8ةاکاری با زن ندارند 

۲. او الطّقلِ الَّينَ لَإ٘ لّوا عَلیٰ عَوْراتِ النّساءِ ۔کودکانی کە از امور 
جنسی بی خبرند یا توانایی کار زناشوبی ندارند 

در موارد ذکر شدہ تنھا چھار مورد اخیر قابل بحث است: 


الف زنان (نْسائھیُ) 
در این کلمهە سە احتمال دادہ شدہ است: 
.١‏ اینکە مراد زنان مسلمان ھستند. مفھوم آیه بنا بر این قول این 





۴ مسألةععات 


ایشان ہپوشاند. 

٢‏ اینکە مراد مطلق زنان است خواہ مسلمان یا غیرمسلمان. 

٣‏ اینکە مراد زنھایی است کە در خانه ھستند مانند زنان خدمتکار. 
مفھوم این تفسیر این است کە هر زنی بە غیر از زنان داخل خانه بە سایر 
زنان نامحرم است. این احتمال بە کلی مردود است زیرا یکی از مْسلمات 7 
ضروریّات اسلام این است کە زن بە زن محرم است. 

احتمال دوم نیز ضعیف است زیرا کە در این احتمال نکتهەای برای 
اضافۂ (نساء) بە ضمیر وجود ندارد ولی طبق احتمال اول نکتۂ این اضافه 
این است کە زنان کفار بیگانه ھستند و از خودشان نمی باشند. 

حقیقت این است کە احتمال اول قویترین احتمالات است و روایاتی 
ھم بر طبق آن وارد شدہ کە برھنه شدن زن مسلمان را در برابر زنان یھودیّه 
یا نصرانیّهە منع کردہ است. در این روایات استناد شدہ است بە اینکە زنان 
غیرمسلمان ممکن است زیبایی زنان مسلمان را برای شوھران یا برادران 


ئ ہے ا2ھ 
۶ر اپ ہے 


خود توصیف کنند: لَنهُنٌ قَدْ يَسِفنَ لازواچھِنٌ وَ اِخْوَتہِنٌ 

باید توجەه داشت کە در اینجا مسألهەای وجود :7 7 آن این است کە 
برای ھیچ زن مسلمان جایز نیست کە محاسن یعنی زیباییھای زن دیگر را 
برای شوھر خود توصیف کند. وجود این تکلیف زنان مسلمان را در برابر 
یکدیگر تأمین می دھدہ ولی در مورد زنان غیرمسلمان اطمینان نیست, 
ممکن است آنان برای مردان خود از وضع زنان مسلمان سخن بگویند. لھذا 
بە زنان مسلمان دستور دادہ شدہ است کە خود را از ایشان بپوشانند. ولی 
البته آیە صراحت کامل ندارد بە اینکە ظاھرکردن زینتھا و زیباییھا در براہر 
اعم است: یڑا 4 3ن ندال گر سک امت گند شود امت 
عمل مکروہ است. فقھا معمولاً در این مسأله قائل بە وجوب پوشش زن 
نسبت به زنان غیرمسلمان نیستند و تنھا بە کراھت بی پوششی فتوا 





اسان [80ہ 


میدھند. 
ب. بردگان و مملوکان (آؤ ما مَلَکَٹْ اَيْمانْهُنَ) 

در این جملە دو احتمال است: یکی اینکە مراد خصوص کنیزان است 
و دیگر اینکە مراد مطلق مملوک است و شامل غلامان نیز می‌باشد. در 
اینجا نیز روایات موؤؤبّد تفسیر دوم است ولی فتوای فقھا با آن ھماھنگی 
ندارد. 

در روایت است کە مردی از مردم عراق ۔که بە واسطة مجاورت با ایران 
معمولاً در این مسائل سختگیرتر بودند ۔آمد به مدینه و بە حضور امام 
صادق طَلٌّ مشرف شد. یه مناسبتی سخن از مردم مدینه بە میان آمد و 
آن مرد اعتراض کرد و گفت اینھا زنان خود را ھمراہ غلامان می فرستند و 
احیانا زنان ھنگامی که می خواهھند سوار شوند به کمک غلامان سوار 
می شوندہ مثلاً دست روی شانة:غلامان می گذازند ,و سوار می ‌شوند. امام 
صادق فرمود این کار مانعی ندارد و انگاہ یه ۵۶ از سورۂ احزاب راک مفید 
ھمین معنی است قرائت فرمود: دلا جُناح عَلَيہنٌ فی ابابھنٌ وَلا أَبْنايھنٌ ولا 
ِخُواہِنٌ وَلا ابَناءِ ِخُواہِنٌ وَلا اَبناءِ أَخَواتہنٌ وَلا يْسايِھنٌ وَلا ما مَلَکَٹْ َاہُنٌء 
یعنی بر زنان در مسورد پسدران و پسران و برادران و برادرزادگان و 
خواھرزادگان و زنان و مملوکھایشان باکی نیست..' 

بەطورکلی بردگان اعم از جنس زن یا مرد از نظر اسلام در بسیاری از 
احکام استثناھایی دارند. مثلاً از نظر خود پوشش و حرمت نظر: کنیزان با 
زنان آزاد فرق میکنند. بر کنیزان واجب نیست کە سرھای خود را بپوشانند 
و حال انکه بر زنان آزاد لازم است سر خود را بپوشانند. ظاھرا سر مطلب 
خدمتکاری آنھاست. علیٰ هذا بعید نیست کە غلامان نیز چنین استثنائی 


۵۳۱ کافی ج ۵ / ص‎ ١ 








۶ك" مسألۂ حجاب 


داشته باشند. 

ولی ھمچنانکە گفتیم از نظر فتوای فقھا این حکم بعید است اما از 
طرف دیگر حمل جملة دا ما مَلکَْ امام بە خصوص کنیزان نیز بسیار 
مستبعد است. 

اگر بخواھیم استثنای مملوک را منحصر بە کنیزان بدانیم باید بگوییم 
زنان آزاد بر یکدیگر مطلقاً محرم می باشند ولی کنیزان برای زنان آزاد محرم 
نیستند مگر زنان آزادی کە مالک این کنیزان میباشند. و وقتی این مطلب 
را ھم بدین‌فتوا اضافه کنیم کە بسیاری از فقھا پوشش را برای کنیز حتی 
نسبت بە مردان بیگانه واجب ندانستەاند نتیجه خیلی عجیب خواھد بود 
کنیزان نامحرم می‌باشندء یعنی کنیز کاملاً در حکم یک مرد است. البته 


ج. طفیلیانی کە نیازی بە زن ندارند (أَلَبعینَ غَيٍْ أُولی الِّزبَة) 

قدر مسلّمء این جملە دیوانگان و افراد بُلَه را کە دارای شھوت نیستند 
و جاذبەای را کے در زن است درک نمیکنند شامل میگردد. بعضیھا 
عمومیت بیشتری در آیە قائل شدەاند و آن را شامل خواجگان حرمسرا نیز 
دانستەاند بە استناد اینکە خواجگان نیز حاجتی بە زن ندارند. 

محرم دانستن خواجگان و آوردن آنان بە حرمسراها در زمانھای قدیم 
براساس ھمین فتوا بودہ است. 

برخی دیگر در آیه تعمیم بیشتری دادەاند و گفتەاند شامل فقرا و 
مساکین نیز می باشدہ یعنی کسانی کە وضع خاص آنان و شرایط آنان طوری 
است کە در این عوالم نیستند. کسی کە برای نائنش معطل است و بە خاطر 
لقمۂ نانی بە دنبال آن می دود و مخصوصاً با فاصله طبقاتی ای کە بین آندو 





اسان ك۷ 


وجود دارد ھرگز یه فکر مسائل جنسی نخوامد بود, 

ولی حقیقت این است که این اندازہ توسعه در مفھوم ایە بسیار بعید 
اود مس لھا طلساازل انک مسوم کا کران 
است کە طبقةً دوم را مشمول ایه بدانیم. 


د. کودکانی کە از امور جنسی بی خبرند یا توانایی ندارند (أَلطَنُل ال2 . يَظْھروا 
عُلیْ عَوزات التْسَاعاً 

این قسمت را نیز دو جور می توان تفسیر کرد. کلمة ط يَخظھُرواء از 
مادۂ (اظھور؛ است و با کلم (خَلیٗ متعدی شدہ است. ممکن است ترکیب 
این دو کلمە مفھوم (اطلاع؛ را بدھد. پس معنی چنین می‌شود: کودکانی کهە 
بدھدء پس معنی چنین می شود: کودکانی کە بر استفادہ از امور نھانی زنان 
توانایپی ندارند. 
ای ن‌گونە مطالب را ندارند. اما طبق احتمال دوم مقصود بچەھایی است که 
قدرت بر امور جنسی ندارند یعنی غیربالغ می باشند هر چند ممیّز بودہ 
باشند. طبق احتمال دوم اطفالی کە همه چیز می فھمند و نزدیک بەه حد 
عفر افص السججہ اسفاما مد فراع امت 

در دنبالة آیه می فرماید: دو لا یَضرِیْنَ بِأَرْجْلهِنٌ لِیلمَُ ما ین من 
زينَّتنہ یعنی زنان بە منظور آشکار ساختن زینتھای پنھان خود پای بر 
زمین نکوبند. 

زنان عرب معمولاً خلخال بە پا میکردند و برای اینکه بفھمانند خلخال 
قیمتی بە پا دارند پای خود را محکم بر زمین می کوفتند. آیة کریمه از این 





۹۴۰۸ مسأَلة حجاب 


کار ھم نھی فرمود. 

از این دستور می توان فھمید کە هر چیزی کە موجب جلب توجه 
مردان میگردد مانند استعمال عطرھای تند و ھمچنین آرایشھای 
جالبنظر در چھرہ ممنوع است. بەطورکلی زن در معاشرت نباید کاری بکند 
کە موجب تحریک و تھییج و جلب توجه مردان نامحرم گردد. 7۲ 

جملۂ آخر آیه چنین است: و توبوا إِلی الله جیعاً اہ الُؤْمِنونَ لَعَلكُمْ 

همه بە سوی خدا بازگشت کنید, باشد کە رستگار گردید. اب قرآن 
این است کە در پایان دستورھا مردم را بە خدا متوجه می ‌سازد تا در بە کار 
بستن فرمانھای او سمل انگا لابا نچ 





آیات ۸ ۹ف ۰سورۂ نور نیز مربوط بە ھمین مباحث است. تفسیر آنھا 
را نیز ذ کر میکنیم: 


یا چنا الین امنوا یناکم الہ بی َلَکَث لَيانْکم وَالَدْين ل 
یلوا لم نک فَلاثٗ مَزاتٍِ مِ قبْلِ ضلاۃ الجر و حینَ تضَعونٌ 
ؿيابَگُخ ِ الظھيرَۃ و مِ بد ضلاز الْعشاء, تَلاث عؤراتِ لَكٌۓ 
یی عَليگ ولا عَلَْہم جُناع بد طوافون عَليِكُم يَْشُکُمْ علی 
بَضٍ کَذْلِک يُبَین الله لَكُمْ الایاتِ وَالله عَلٗ ُکی؛(۵۸) وَإِذا بَعٌ 
مان نگم الم شون اگ اك اَی من قَبلهم کڈک 
الُلّكُم ایاتہ وَالّةُ عَلےٴمَکی“(۵۹) م")ھگ'"""" 
لابَژجونٌ نِکاحاً قَلَیْسَ عَلَيہِنٌ جُناغ أَنْ بَضَغنَ ضَغنَ تِسامَنَنٌ عَسبَرَ 
کزاجاج پویت رآ بایان اڈ داع ء ساط ۶۰)۔ 

ای کسانی که ایمان آوردہاید!بایست مملوکھای شما و کودکان نابالغ 


۴ 








۰ مسألهُ حجاب 


شما در سە وقت اجازۂ دخول بگیرند: پیش از نماز صبح: و هھنگام 
نیمروز کە جامەھای خویش می نھیدہ و بعد از نماز عشاء (کە آمادۂ 
خواب می شوید) این سە وقت, خلوت شماست. در غیر این سە وقت 
بر شما وبر آنان باکی نیست (که بی اجازہ وارد شوند) آنھا و شما زیاد 
بر یکدیگر میگذرید. خداوند آیات را چنین بیان میکند. خداوند دانا 
و چون کودکان شما به حد بلوغ رسیدند باید مانند دیگران اجازۂ 
زنان بازنشسته کە امید ازدواج ندارندباکی نیست در حالی کە خود را 
به زیوری نیاراستەاند و قصد خودنمایی ندارند جامة خویش به زمین 
نھندہ و اگر از این نیز خودداری کنند برایشان بھتر است. خداوند 
شنوا و داناست. 


در این آیات دو استثناء یکی برای قانون کسب اجازہ در وقت ورود در اتاق 
دیگران و دیگر برای قانون پوشش زنان ذ کر شدہ است. آیة اول و دوم راجع بە 

قبلااین دستور را شرح دادیم کە ھر کس می خواهد وارد محل خلوت 
دیگری شود باید اعلام کند و باکسب اجازہ وارد شود و گفتیم این دستور حتی 
در مورد محارم نزدیک مانند پسر نسبت بە مادر و پدر نسبت بە دختر نیز جاری 
اجازہ خواستن فقط در سە نوبت لازم شمردہ شدہ است و در اوقات دیگر لازم 
دانسته نشدہ است. این دو طبقه عبارتند از: 


١‏ اليَ هك فانگدمسلکاء سنا 





آیات دیگر ۵۱ 


٦‏ اَلذ ین لَبِلَقوا الم مَنْکُو-کودکان نابالغ شما 
سه نوبتی که این دو دسته باید اجازہ بخواھند عبارت است از: پیش از نماز 
صبح: و ھنگام نیمرو زکه افراد بە خاطر گرما لباس رو را از تن درآوردہ استراحت 
میکنند و بعد از نماز عشاءکە ھنگام رفتن بە رختخواب است. 
در این مواقع معمولاً زن یا مرد در لباس غیرعادی ھستند و چون تازہ از 
خواب برخاستەاند (قبل از نماز صبح) و یا تازہ می خواھند بە خواب روند (بعد از 
نماز عشاء) و یا در حال استراحتند (وقت ظھر) معمولاً با لبہاس خواب بسر 
می برند. در چنین اوقاتی مملوکان و پسران نابالغ باید باکسب اجازہ وارد اتاق 
شوند ولی در مواقع دیگر بە علت احتیاج بە رفت و آمدھای مکرر (طوٌافونَ 
عَلَيْكُم بَعُضكُم عَلیٰ بَغضض) استیذان لازم نیست.در این آیات سە نکته جلب توجه 
١‏ اینکہ دالذین ملک 0و یشوپ ڈراى جمع مذکر است 
(النوینڈی ایی ہے ارفخ‌‫س کت را تا ناد تقاسزء 
روایات نیز تصریح شدہ است:از آن جملە روایتی است در کافی از حضرت صادق 
قال: ھی خاضَة فی الژجالِ دونَ النّساء. قیل: فَالَُساء يَتَاذِنٌ فی 
هٰذٍہ القّلاثِ ساعاتِ؟ قال: لا وَلکِ يَذَخُلمَ و قَْرُجُق '۔ 
این دستور (اجازہ خواستن در سە نوبت) مخصوص مردان است. 
سؤال شدکه آیا زنان باید اجازہ بگیرند؟ فرمود: نہ ھمین طور 


می آیند و می روند. 


١.کافی‏ ج ۵ / ص ۵۲۹ 








۵۲ الات 


اینکە غلامان در غیر این سە نوبت حق دارند بدون اجازہ وارد اتاق زن 
شوند خود دلیل بر این است کە غلامان نیز وضع استثنائی دارند و این خود 
شاهدی قوی می باشد بر اینکە در آیة پوشش هم که قبلاً تفسیر کردیم جملة 
(ما مَلَکَتْ أَمائتكٌء شامل غلامان نیز می باشد. حتی در آیەای که فعلاً مورد بحث 
احنث تعبیریة ومَلَک أََانَكو) شوہ اسٹ(ہا ضمیر مذگٌر) یعنی لازم نیست کهە 
بردہ مملوک خود زن باشد. 

در اینجا نباید اعتراض کرد کە اکنون رسم بردگی منسوخ شدہ است و 
بردەای وجود ندارد و پافشاری در این بحٹھا بی ثمر است: زیرااولاً روشن شدن 
نظر اسلام در این مسائل مارابە ھدف کلی این قوانین کە برخی از آنھا مورد ابتلا 
نیز می باشد بھتر واقف می سازدہ و ثانیاً اگر فقیه متھوّری جرأت کند چه بسا 
حکم غلامان راازراہ ماکسر منااء بل موارن مخلابہ ار فایل خدمتکاران بتواند 
تعمیم دذھد. 

از جملڈ <ملوادرہ غای یش" (وگییدہ می شود رمزابنکہ 
در مورد غلامان و پسران نابالغ اجازہ خواستن واجب نیست این است کە وجوب 
استیذان اینھابە واسطه تکژر آمد و شد موجب حَرج و واقعشدن در مضیقه 
است. 

درحقیقت اباحۂ در این موارد نیز از این باب است کە تکلیف موجب 
ذھراری سے فتہ ساسا ای ہکلب یلا ترازد 

ما معتقدیم کە سایر استثناھای باب پوشش مثلاً استثنای وجه و کفین و 
ھمچنین استثنای محارم نیز از ھمین قبیل است.قبلاً در این بارہ بحثی شد. بە 
زودی دوبارہ مشروحتر بحث خواھیم کرد. 

٣‏ اطفالی که در این آیە مکلف شدہاندکە مانند مردان بزرگ در سە نوبت 
اجازہ بگیرند اطفالی ھستندکه بە حد بلوغ نرسیدہەاند. بنابراین اطفال نابالغ ولو 


ممیّز و نزدیک بە بلوغء در غیر سە وقتی کە آیە تعیین شدہ است می توانند 





آیات دیگر ۳ 


بدون کسب اجازہ وارد خلوتگاہ شوند. 
این آیە علی‌الظاھر می تواند قرینه باشد کە مقصود از جمله دأَِالَّنْلِ 
الّذينَ لَ٘ظھُروا عَل عؤراتِ الٹسساءِ) کەه در آڈ پوشش آمدہاشت و9 قبلاًدو 
واما استثنائی کە دربارۂ مسألة پہوشش است: دوَالقَواعِد مِوّ النّساءِ اللاتی 
این سومین استثناست در مسألة پوشش. استثنای اول و دوم در آیڈ ۳٣‏ 


هھمین سورہ و استثنای سوم در این آیهە آمدہ است. در اینجا می فرماید: 


(زنان از پاافتادەاى کهە امیدی به ازدواج ندارند می توانند لباس روی 
خود را بر زمین نھند مشروط بر اینکە نخواھند خودنمابی و 
خودآرابی بکنند. در عین حال اگر جانب عفاف را رعایت کنند و خود 


را پوشیدہ دارند بھتر است و خدا شنوا و داناست؛ 


مقصود از ٦قواعدہ‏ کیانند؟ مقصود زنان سالخوردەای ھستند کە از جنبة 
زن‌بودن بازنشسته شدہاند یعنی دیگر مطلوب مرد ۔از نظر جنسی ۔واقع 
نمی ‌شوند و لذا امیدی بە ازدواج ندارند۔. ممکن است طمع داشته باشند ولی 
امید ندارند. جملۂ دأَنْ يَضَغَ ثؿِبامَہُنٌ) می فھماندکه زن دو نوع لباس دارد: یکی 
لباس بیرون و دیگر لباس داخل منزل. آنچهە رخصت دادہ شدہ است این است 
که زنان سالخوردہ می توانند لباس رورا دربیاورند ولی در عین حال به آنھا اجازۂ 
خودنمایی و خودآرابی دادہ نشدہ است. 

در روایات اسلامی حدود برداشتن پوشش برای زنان سالخوردہ تعیین 
گردیدہ است و ذ کر شدہکە جایز است روسری خود را بردارند: 





۵۴ مسأَلهُ حجاب 


لی عَ ای عَبیاللر خلا لن قَرا دن يَضَغن ضَغنَ ؿِيامَئُنٌء قال :انز 
وَاللْبابَ. قُلْتُ : بَمن يد مَنْ کانٌ؟ َال :ین دی مَنْ کان عبُرَ 
مُتَرجََة بزیئَة. فَاِن لرتَفْعَل فَهُوَخَرٌها '۔ 

عبیداللہ حلبی گفت کە امام صادق فرمود مقصود از دآَنْ یَکَغُنَ 
يامَہكٌ) روسری و چھارقد است. 

گفتم جلوھر کس کە بود؟ فرمود جلو ھر کس که بود امابه شرط اینکە 
سادہ باشد و نخواهد خودآرابی و خودنمایی کند. 


از جملۂ هو أَنْ يَسْتَْفْقْمَ خَهُقٌَ) می توان یک قانون کلی استنباط کرد وآن 
این است که از نظر اسلام ھرقدر زن جانب عفاف و سشتر را بیشتر مراعات کند 
پسندیدەتر است و رخصتھای تسھیلی و ارفاقی که بە حکم ضرورت دربارۂ وجە 
و کفین و غیرہ دادہ شدہ است این اصل کلی اخلاقی و منزلی را نباید از یاد ببرد. 


١.کافی‏ ج ۵ /ص ۵۲۲ وسائل ج ۳ / ص ۵٢و‏ ۲۶ 








ھمسران پیغمبر 


آیات اصلی مربوط بە وظیفة پوشش ھمان آیات سورۂ نور بودکه بیان شد. 
آیاتی چند ھم در سورۂ احزاب است که می توان آٹھا رادر حاشیة این مطلب ذ کر 
کرد. قسمتی از این آیات مربوط است به زنان رسول خدا و قسمت دیگر 
دستورھایی است کە دربارۂ حفظ حریم عفاف وارد شدہ است. اما قسمت اول: 


یا نساء ای لس كََحَوٍ حَدٍ مِیّ التْساء إِن اق تب لا تن بالقول 
فَْطَم الَذیل فی مَرَض وَقْلْیْ قَؤلاً مَغروفاً(۳۲)وَ قَونَ ‏ 
یو تِكٌُ و لاتَبً جَُ تَماُج ا اهِلِكّة الاو ی... 


دراین دو آیە مخاطب,ء زنان پیغمبر اکرم تل 41 میباشند: 


(اى زنان پیغمبر! شما ھمچون سایر زنان نیستید اگر پرھیزکار 
باشید. مواظب باشید کە در سخن نرمش زنانه و شھوت آلود بە کار 


۵ه 


۵)۶ 


مسألهُ حجاب 


نبرید کە موجب طمع بیماردلان گردد. بە خوبی و شایستگی سخن 
بگوبید۔ در خانەھای خویشتن قرار گیرید و مانند دوران ن جاھلیت 
نخستین بە خودنمایی و خودآرابی از خانه بیرون نشوید؛ 


مقصود از زاین دستور زندانی کردن زنا ن پیغمبر در خانه نیست, زیرا تاریخ 


اق ضس اعت گال کی ار ا ما می اسر 


برد و آنان را از بیرون شدن از خانه منع نمی فرمود. مقصود از این دستور آن 
است که زن بە منظور خودنمایي از خانہ< 779 شود و مخصوصاً در مورد ز زنان 
پیغمبر اکرم تل اہ این وظیفه سنگیٹتر و مؤکدتر است. 


آیە ۵۳ سورۂ احزاب چنین است: 


یا ہا الّذيي/اقنوا لاتَدخُلوا یت ال الا بُڑدلكُم ای طعامِ 
یں سو سے سرت ٹکشرواوَلا 
شُشأيَسینَ یت إِكٌذلِكُم کا ذ تالق یہ یتَخیی ملک والة 

لابّشتخیی مس ای و اَدا سا لعتَومة عََاعا فَتت وس وزاء 
ججاب ذَلِكُ اَطْهَ ِقَوبِكُ وَقو ہن و ماکان لكُ ان تُوذوا رَسُولَ 
الله و لا اخ تَْکحوا اَزْواجَۂ ِؿ تفید ابداً إرٌ ذٰلْكُ کان الله 


عربھای مسلمان بی پروا وارد اتاقھای پیغمبر می شدند؛ زنھای پیغمبر 


پیا ا4 ھم در خانه بودند. آیە نازل شدکهە اؤلاشر تنفر ہدرن ن اجازہ وارد خانه 


پیغمبر نشویدء واگر برای صرف غذا دعوت شدید بە موقع بیایید و بعد ھم 
برخیزید و بروید و بە قصه گوبی و صحبتھای متفرقه وقت نگیرید, زیرا این امور 
پیغمبر را ناراحت میکند و او شرم میکند شمارا از خانُ خود بیرون کند ولی 





۷ 0)7 


خدااز شماشرم نمیکند و ثانیاً وقتی می خواھید چیزی از زنان پیغمبر بگیریدہ 
از پشت پردہ بخواھید بدون اینکه داخل اتاق شوید. این کارھابرای پا کیزگی دل 
شماو دل آنھا بھتر است. شما نباید پیغمبر را آزار دھید و نە زنان او را پس از 
درگذشت پیغمبر بە زنی بگیریدکە این کارھا در نزد خدا بزرگ است. 

خراین ایکلمة سکاب ڈ گر قد بے سان طورئ کہ فلاظتیم فر 
کلمات قدما ھرجا سخن از آیڈ حجاب است مقصود ھمین آیە است. دستور 
حجاب کہ در این آیهە است غیر از دستور (پوشش؛ است کە مورد بحث ما 
می باشد. دستوری کە در این آیە ذ کر شدہ است راجع به سنن خانوادگی و 
رفتاری است که انسان باید در خانة دیگران داشته باشد. طبق این دستور مرد 
نباید وارد جایگاہ زنان شود بلکه اگر چیزی می خواھد و مورد احتیاج اوست 
باید از پشت دیوار صدا بزند. این مسأله ربطی بە بحث ×پوشش؛که در اصطلاح 
فقه نیز تحت عنوان (١سّتر)‏ نە ×(حجاب؛ نامیدہ می شود ندارد. 

جملة دذٰلِكُم اَطْهَژ لثْلوبِكُم وَقَوىہمٌ؛ مانند جملة دوَأَن يَشْتَفِفْيَ خَرهَقٌَ) 
کە در آیة ۶۰ از سورۂ نور آمدہ است دلالت میکندکە هر اندازہ مرد وزن جانب 
سشتر و پوشش و ترک برخوردھاپی که مستلزم نظر است رعایت نمایند بە تقوا و 
ا ا و ا ان اضاقت 
حکم ضرورت دادہ شدہ است نباید رجحان اخلاقی ستر و پوشش و ترک نظر را 
از یاد ببرد. 





حریم عقاف 


آیة ۵۹۔ ۶۰ سورۂ احزاب چنین است: 

یا نہا الند من فل لزا اد کہ یسا اثَّژِنينَ يَذْنینَ 
َلَیْہمَ من جَلابیہہِنٌ ذلِک آڈنی ان بُغزفْمَ فَلا بُؤأَْمَ وکا ال 
غُفوراًَحیماً ۵۹۱) لین لیتق الََاففقونَ وَالَذينَ ف قُلو ہم مَرَضُ 
َال چون نی الد یقَة لَتقِیتک پہغ ثٌ لائجاورونَک فیا ال قَلیلاً 
(۶۰)۔ 

ای پسیغمبرابه ھمسران و دخترانت و بە زنان مؤمنین بگو کە 
جلبابھای (روسریھا) خویش را بە خود نزدیک سازند. این کار برای 
اینکهە شناخته شوند و مورد اذیت قرار نگیرند نزدیکتر است و خدا 
آمرزندہ و مھربان است. 

اگر منافقان و بیماردلان وکسانی کە در شھر نگرانی بە وجود 
می آورند از کارھای خود دست برندارند ما تو را عليه ایشان خواھیم 


۵ً" 


زین ات ۹ 


سرت 

در این آیە دو مطلب را باید مورد دقت قرار داد: یکی اینکە ٦(جلباب؛‏ 
چیست و نزدیک کردن آن یعنی چە؟ دیگر اینکە آنچه بە عنوان علت و فایدۂ 
این دستور ذ کر شدہکە (شناخته شوند و مورد آزار واقع نشوند؛ چە معنی دارد؟ 

اما مطلب اول: در اینکە جلباب چە نوع لباسی را میگویندکلمات مفسرین 
و لغوبٔین مختلف است و بە دست آوردن معنای صحیح کلمه دشوار می باشد. 

در المنجد می نویسد: 


يٍلبابُ: اَلَقَمیص آو الوب الواسِم. 
جلباب پیراھن یا لبَاسَ گشاداشت. 


در مفردات راغب کە کتاب دقیق و معتبری است و مخصوص شرح لغتھای 
قرآن نگاشته شدہ است میگوید: 

(اَطَلابیبُ: لَقْتْص وَالْْمرُ (یعنی پیراھن ووروسری) 

قاموس میگوید: 


وا جِبابُ کیم داب و سپّار: القَميصُ و تَوْبٌ واىسغ لِلْعَرْأةِ دونَ 
اللگزازت کی بد ھاباروئزن مال ازم فان 
جلباب عبارت است از پیراھن و ٠‏ جامة گشاد و بزرگ کوچکتر از 
ملحفه و یا خود ملحفه (چادر مانند) کە زن به وسیله آن تمام 
جامەھای خویش را می پوشدہ یا چارقد. 

در لسانالعرب می نویسد: 





۶۰ مسأله حجاب 


الایات تر اف ان رہ ند فی ارت ا2 
صَدرھا. 
جلباب جامەای است از چارقد بزرگتر و از عباکوچکتر. زن بە وسیلة 


ان سرو سینة خود را می پوشاند. 


عبارت کشاف نیز قریب بە ھمین است و در تفسیر مجمعالبیان أنجاکە 


ام لباٹ شاز ا0ا ان بُعطی ا 26 ھا إِذاخَرَجَٹ حاجَة. 
جلباب عبارت است از روسری ای کە در موقع خروج از منزل بە کار 


بردہ می شود و سر و صورت رابا آن می پوشانند. 


ولی ضمن تفسیر آیە میگوید: 


۴ ٥ 


اؿ قُل ولا فَلََسمْنَ وضع الب پا لباب و هُواللَائة ای 
تنا پا المژاة. 

مقصود این است کە با روپوشی کە زن بە خود میگیرد محل گریبان را 
بپوشاند. 


بعد میگوید: 


(و گفته شدہ است کە جلباب ھمان چارقد است و مقصود آیە ا 





عزی ضا ۶۱ 


چنانکه ملاحظه می فرمایید معنی ٦جلباب؛‏ از نظر مفسران چندان روشن 
نیست. آنچە صحیحتر به نظر می رسد این است کە در اصل لغت کلمة ×جلباب؛ 
شامل هر جامة وسیع می شدہ است ولی غالبا در مورد روسریھابی که از چارقد 
بزرگتر واز رداکوچکتر بودہ است بە کار می رفته است. ضمنا معلوم می شود دو 
نوع روسری برای زنان معمول بودہ است: یک نوع روسریھای کوچک که آنھا را 
(خمار) یا مقنعه؛ مے‌نامیدەاند و معمولاً در داخل خانه از آنھا استفادہ 
میکردەاند. نوع دیگر روسریھای بزرگ کە مخصوص خارج منزل بودہ است. این 
معنی با رواباتی کہ در آنھا لا چان نک :تاد 6ف اپیز سازگار است, مائند 
روایت عبیدالله حلبی کە در تفسیر آیة ۶۰ سورۂ نور نقل کردیم. مضمونش این 
بودکە در مورد زنان سالخوردہ جایز است خمار و جلباب راکنار بگذارند و نگاہ بە 
موی آنھا مانعی ندارد. از این جملە فھمیدہ می شودکه جلباب وسیلة پوشانیدن 
موی سر بودہ اسشت 

ھمچنین در روایات دیگر در کافی ' در تفسیر ھمان آیه وارد شدہ است که 
حرف ساد مدان سے کرمایت اج ار مات اذا فائت الاو مس نشی 
وقتی زن سالخوردہای باشد جایز است چارقد و روسری را زمین بگذارد. 

بنابراین مقصود از نزدیک ساختن جلباب, پوشیدن با آن می باشد؛ یعنی 
وقتی می خواھند از خانه بیرون بروند روسری بزرگ خود را با خود بردارند. البته 
معنی لغوی نزدیک ساختن چیزی, پوشانیدن با آن نیست بلکه از مورد چنین 
استفادہ می شود. وقتی کە بە زن بگویند جامەات را بە خود نزدیک کن مقصود 
این است که آن را رھانکن: آن را جمع و جورکن آن را بی اثر و بی خاصیت رھا 
نکن و خود را با آن بپوشان. 


١.کافی‏ ج ۵ / ص ۵۲۲ 








۶۲ مسأَلهُ حجاب 


استفادۂ زنان از روپوشھای بزرگ کە بر سر می‌افکندەاند دو جور بودہ است: 
یک نوع صرفاً جنبة تشریفاتی و اسمی داشته است ھمچنانکە در عصر حاضر 
بعضی بانوان چادری را می بینیم کە چادر داشتن آنھا صرفاً جنبة تشریفاتی 
دارد. با چادر ھیچ جای بدن خود را نمی پوشانند آن را رھا میکنند. وضع چادر 
سرکردنشان نشان می دھدکه اھل پرھیز از معاشرت با مردان بیگانه نیستند و 
از اینکه مورد بھرەبرداری چشمھا قرار بگیرند ابا و امتناعی ندارند. نوع دیگر 
برعکس بودہ و ھسٹت: زن چنان با مراقبت جامەھای خود را بەه خود میگیرد و 
آن را رھا نمیکند کە نشان میدھد اھل عفاف و حفاظ است. خودبەخود 
دورباشی ایجاد میکند و ناپاکدلان رامأیوس می سازدبعداً خواھیم گفت کە 
تعلیلی کە در ذیل جملە آمدہ است مؤید ھمین معنی است. 

وامامطلب دوم یعنی بحث در علتی که برای این دستور ذ کر شدہ است: 

مفسرین گفتەاند: گروھی از منافقین اوایل شب کە ھوا تازہ تاریک می شد 
در کوچەھا و معابر مزاحم کنیزان می‌شدند. البته برای کنیزان چنانکە قبلاً 
گفتیم پوشانیدن سر واجب نبودہ است. گاھی از اوقات این جوانان مزاحم و 
فاسد متعرض زنان آزاد نیز می شدند و بعد مدعی می شدندکه ما نفھمیدیم آزاد 
زن است و پنداشتیم کنیز است. لذا به زنان آزاد دستور دادہ شدکە بدون جلباب 
یعنی درحقیقت بدون لباس کامل از خانه خارج نشوند تا کاملاً از کنیزان 
تشخیص دادہ شوند و مورد مزاحمت و اذیت قرار نگیرند. 

بیان مذکور خالی از ایراد نیست, زیرا چنین می فھماندکە مزاحمت نسبت 
بە کنیزان مانعی ندارد و منافقین آن را بە عنوان عذری مقبول برای خود ذ کر 
میکردەاند در حالی کە چنین نیست. اگرچه پوشانیدن موی سر بر کنیزان 
واجب نبودہ است و شاید رمز آن ھم این بودہ کە وضع کنیز معمولاً جالب و 
تحریکآمیز نیست و مورد رغبت کسی واقع نمی شود و بە علاوہ کارشان خدمت 
بودہ چنانکە قبلاً اشارہ کردیم: ولی در هر حال این مزاحمتھا حتی در مورد 





عزی عات ۶۳ 


کنیزان نیز گناہ محسوب می ‌شدہ است و منافقین نمی توانستەاند کنیز بودن را 
عذر خود قلمدادکنند. 

احتمال دیگری کە در معنای این جملە دادہ شدہ این است کە وقتی زن 
پوشیدہ و سنگین از خانه بیرون رود و جانب عفاف و پاکدامنی را رعایت کند 
افراد فاسد و مزاحم جرأت نمیکنند متعرض آٹھا شوند. 

بنا بە احتمال اول معنی جملۂ طذلِکَ اُذئی أَنْ بُغُرَفَْ فَلايْڑذَيِنَء این است 
که بدین‌وسیله شناخته می شوندکه آزادند نه کنیز پس مورد آزار و تعقیب 
جوانان قرار نمیگیرند. ولی بنا بە احتمال دوم معنی جملە این است کە 
بدین ‌وسیلە شناخته می شوندکه زنان نجیب و عفیف می باشند و بیماردلان از 
اینکە بە آنھا طمع ببندند چشم می پوشند زیرا معلوم می شود اینجا حریم 
عفاف است. چشم طملکوںہ دالت اغیانت کوتاہ نے 

دراین آیە حدود پوشش بیان نشدہاست.از این آیه نمی توان فھمیدکە آیا 
پوشیدن چھرہ لازم است یا نه. آیەای کە متعرض حدود پوشش است آیۂ ۳٣‏ 
سورۂ نور است که قبلاً دربارۂ آن بحث شد. 

مطلبی کە از این آیە استفادہ می شود و یک حقیقت جاودانی است این 
است کە زن مسلمان باید آنچنان در میان مردم رفت و آمد کندکە علائم عفاف و 
وقار و سنگینی و پاکی از آن ھویدا باشد و با این صفت شناخته شود و در این 
وقت است که بیماردلان که دنبال شکار میگردند از آنھا مأأیوس میگردند و فکر 
بھرہکشی از آنھا در مخیّلەشان خطور نمیکند. میبینیم کە جوانان ولگرد 
ھمیشه متعرض زنان جلف و سبک و لخت و عریان میگردند. وقتی که بە آٹھا 
اعتراض می شود کە چرا مزاحم می ‌شوی. می گویند اگر دلش این چیزھا را 
نخواھد با این وضع بیرون نمی آید. 

این دستور که در این آیە آمدہ است مانند دستوری است کە در بیست و 
پنج آیە قبل از این آیه خطاب بە زنان رسول خدا وارد شدہ است: دقَلا فَنْضَغنَ 





۶۴ مسألہ حجاب 


'التّولِ فَطْمَع الّذی ف قَلبه مَرَض؛ یعنی در سخنگفتن رقت زنانه و شھوتآلود 
کە موجب تحریک طمع بیماردلان میگردد بەکار نبرید. در این آيە دستور وقار 
و عفاف در کیفیت سخنگفتن را بیان میکند و در آیة مورد بحث دستور وقار در 
رفت و آمد را 

ما قبلاًگفتیم کە حرکات و سکنات انسان گاھی زباندار است. گاھی وضع 
لباس, راہ رفتنء سخن گفتن زن معنی دار است و به زبان بی زبانی میگوید دلت 
رابه من بدہہ در آرزوی من باش. مرا تعقیب کن. گاھی برعکس با بی زبانی 
میگوید دست تعرض از این حریم کوتاہ است. 

بە هر حال آنچه از این آیه استفادہ می شود این است,: نە کیفیت خاصی 
برای پوشش.از نظر کیفیت پوشش فقط آیة ۳٣‏ سورۂ نور است کە مطلب را بیان 
می فرماید و باتوجه بدین که این آیه بعد از آیة سورۂ نور نازل شدہ است می توان 
فھمیدکه منظور از دیُذّنینَ عَلَيہِغٌ ِؿ جَلابیہہِن؛ این است کە دستور قبلی سورۂ 
نور راکاملاً رعایت نمابند تااز شر برا ہما ا ےشاوزدند 

در آیة قبل ازاین آیه کی فرمابن دواد مین ال منیں وَالّژمناتِ بغَممَا 
اکٹشیوا قد اشتملوا پثاناو اي کتاء کی آنان کہ یدوح حیت ردان وَ رتا 
باایمان را آزار می رسانند بھتان وگناہ بزرگی مرتکب میگردند. این آیه رسماً بە 
کسانی پرخاش میکندکه مردان و زنان مسلمان را آزار می رسانند. بلافاصله بە 
زنان دستور می دھد کە در رفتار خود وقار و سنگینی راکاملاً رعایت کنند تا از 
آزار افراد مزاحم مصونیت پیداکنند. توجه بدین آیە بھتر به فھم مقصود آیة 
مورد بحث کمک میکند. 

مفسران غالبا ھدف جملۂ دیّدْنینَ عَلَیہِنٌ مِؿ جَلابیہہٌ؛ را پوشانیدن چھرہ 
دانستەاند یعنی این جملە راکنایه از پوشیدن چھرہ دانستەاند۔ مفسران قبول 
دارند کە مفھوم اصلی ديُدْنینٌ> پوشانیدن نیست اما چون غالباً پنداشتەاند کہ 


این دستور برای باز شناختەشدن زنان آزاد از کنیزان بودہ است اینچنین تعبیر 





عفان ۶۵ 


کردەاند. ولی ما قبلاًگفتیم کە این تفسیر صحیح نیست. بە ھیچ وجه قابل قبول 
نیست کهە قرآن کریم فقط زنان آزاد را مورد عنایت قرار دھد و از آزار کنیزان 
مسلمان چشم بپوشد. آنچه عجیب بە نظر می رسد این است کهە مفسرانی کە در 
اینجا چنین گفتەاند غالبا ھمانھا ھستندکە در تفسیر سورۂ نور باکمال صراحت 
گفتەاند که پوشانیدن چھرہ و دو دست لازم نیست و آن را امر خرجی 
دانستەاند از قبیل زمخشری و فخررازی. چطور شدہ است که ان مفسران 
متوجه تناقض در سخن خود نشدہاند و ادعای منسوخیّت آیۂ نور را ھم 
نکردەاند؟ 

حقیقت این است کە این مفسران تناقضی میان مفھوم آیڈنور و آیة احزاب 
قائل نبودەاند. یڈ نور را یک دستور کلی و ھمیشگی میدانستەاند خواہ 
مزاحمتی در کار باشد یا نباشد ولی آیة سورۂ احزاب را مخصوص موردی 
می دانستەاندکە زن آزاد یا مطلق زن مورد مزاحمت افراد ولگرد قرار میگرفته 

نکتەای از آی مورد بحث استفادہ می شود وآن این است که افرادی کە در 
کوچەھاو خیابانھا مزاحم زنان میگردند از نظر قانون اسلام مستحق مجازات 
سخت و شدیدی می باشند. تٹھا مثلاً آھارا بە کلانتری جلب کردن و تراشیدن 
سر آنھاکافی نیستء بسیار سخٹتر باید مجازات شوند. قرآن می فرماید: لی 
يثقہ الافقونَ وَالَذينَ فی قُلومہغ مََض وَالْژجفون نی الَّديئَة لَنفرِیَنُک یہ نح 
لائجاورونَکَ فبہاإِلّاقَلیلاًہ یعنی اگر اینھادست از عمل زشت خود برندارند تورا 
فرمان می دھیم کە بە آنھا حمله بری کە دیگر جز اندکی در پناہ تو نخواھند بود. 
حداقل آنچهە از این آیه مفھوم می شود تبعید آنھا از جامعة پاک اسلامی است. 
جامعه ھر اندازہ برای عفاف و پاکی احترام بیشتری قائل باشد برای خائنان 
مجازات شدیدتری قائل می شود و عکس آن. برعکس. 





حدود پوشش 


بررسی 

اکنون می خواھیم حدود پوششی که در اسلام بر زن واجب شدہ است. 
باتوجه بە ھمۂ دلایل موافق و مخالفی کە در مسأله ھستءاز دیدۂ فقھی بررسی 

مجدداً توضیح می دھیم کە بحث ما جنبة علمی دارد نە فتوابی. این بندہ 
نظر خودم را میگویم و ھر یک از شما باید عملاًبە فتوای ھمان مجتھدی عمل 
کند کہ از او تقلید می نماید. 

قبلاً لازم است مطالبی راکە از نظر فقه اسلامی قطعی و مسلم است 
اسلام ھیچگونه تردیدی وجود ندارد. این قسمت جزء ضروریّات و مسلمات 
است. نە از نظر قرآن و حدیث و نە از نظر فتاوی در این ‌بارہ اختلاف و تشکیک 
وجود ندارد. آنچه مورد بحث است پوشش چھرہ و دستھا تا مچ است. 


۶۶ 


ارس ۶۷ 


٢‏ مسألة دوجوب پوشش: راکە وظیفة زن است از مسأَلةۂ ەحرمت نظر بر 
زن؛که مربوط بە مرد است باید تفکیک کرد. ممکن است کسی قائل شود بە عدم 
وجوب پوشیدن وجهھ و کفیّن بر زن ودر عین حال نظر بدھد بە حرمت نظر از 
جانب مرد. نباید پنداشت که بین این دو مساله ملازمه است. ھمچنانکه از لحاظ 
فقھی مسلم است کە بر مرد واجب نیست سر خود را بپوشاند ولی این دلیل 
نمی شودکه بر زن ھم نگاہ کردن بە سر و بدن مرد جایز باشد. 

بلیءاگر در مسالة نظر قائل بە جواز شویم در مسالة پوشش ھم باید قائل بە 
عدم وجوب شویم, زیرابسیار مستبعد است که نظرمرد بر وجە و کفین زن جایز 
باشد ولی کشف وجە و کفین بر زن حرام باشد: بعدانقل خواھیم کردکە در میان 
ارباب فتوا در قدیم کسی را نمی توان یافت کە قائل بە وجوب پوشیدن وجە و 
کفین باشد ولی ھستند کسانی که نظر را حرام می دائند. 

٣‏ در مسالة جواز نظر تردیدی نیست که اگر نظر از روی ؛تلذذ؛ یا دریبە؛ 
باشد حرام اآاست. 

(تلذذء یعنی لذت بردن, و نگاہ از روی تلذذ یعنی نگاہ بە قصد لذت بردن 
باشد؛ واما دریبه؛ یعنی نظر بە خاطر تلذذ و چشمچرانی نیست ولی خصوصیت 
ناظر و منظورّاليه مجموعاً طوری است کە خطرناک است و خوف ھست که 
لغزشی به دنبال نگاہ کردن بە وجود آید. 

این دونوع نظر مطلقاً حرام است حتی در مورد محارم. تنھا موردی کە 
مسا سماظری اوک ک می2 شرا کغاری ایت کہ ذز ای مہرد کلذ 
ھم باشد ۔کە معمولااھم ھست ۔جایز است. البته شرطش این است کہ واقعاً 
هدف شخص ازدواج باشد یعنی مرد جداً بە خاطر ازدواج بخواھد زن را ببیند و 
از لحصاظ سایر خصوصیات مورد نظر زن را پسندیدہ باشد نە آنکە برای 
چشمچرانی قصد ازدواج را بھانە قرار دھد. قانون ابھی مانند قانونھای بشری 
نیست که بتوان با صورتسازی خیال خود را راحت کرد. در اینجا وجدان انسان 





۶۸ مسأَلهُ حجاب 


حاکم است و خدای متعال کە ھیچ چیز بر او پوشیدہ نیست محاسب. علیهذا 
باید گفت درحقیقت استثنائی در کار نیست زیرا آنچه قطعاً حرام است نگاہ بە 
تلذذ قھراً پیدا شود. 

فقھا تصریح کردەاندکە جایز نیست کسی بە زنھا نگاہ کند تا در بین انھا 
شدہ است و دربارەاش میاندیشد از سایر جھات تردیدی نداردء فقط از نظر 
چھرہ و اندام تردید دارد می خواھد ببیند آیا می پسندد یا نە؟ برخی دیگر از 
فقھا بە صورت احتیاط مطلب را بیان کردەاند. 





چھرہ و دو دست (وجه و کفین) 


بعد از اینکە موارد قطعی پوشش را بیان کردیم نوبت می ‌رسد بە بحث 
دربارۂ اپوشش وجہ و کفین). 

مسألة پوشش برحسب اینکه پوشانیدن وجه وکفین واجب باشد یا نباشد 
دو فلسفۂ کاملاً متفاوت پیدا میکند. اگر پوشش وجه وکفین را لازم بدانیم 
درحقیقت طرفدار فلسفۂ پردەنشینی زن و ممنوعیت او از هر نوع کاری جز در 
محیط خاص خانە و یا محیطھای صددرصد اختصاصی زنان ھستیم. 

ولی اگر پوشیدن سایر بدن را لازم بدانیم و ھر نوع عمل محرک و 
تھییجآمیز را حرام ہشماریم و بر مردان نیز نظر از روی لذت و ریبە را حرام 
بدانیم اما تنھا پوشیدن گردی چھرہ و پوشیدن دستھا تا مچ را واجب ندانیم 
آنھم بە شرط اینکە خالی از هر نوع آرایش جالب توجه و محرک و مھیّج باشد 
بلکە سادہ و عادی باشدہ آن ‌وقت مسأله صورت دیگری پیدا میکند و طرفدار 
فلسفة دیگری ھستیم و آن فلسفه این است که لزومی ندارد زن الزاماً بە درون 
خانه راندہ شود و پردەنشین باشد بلکە صرفا باید این فلسفه رعایت گرددکە هر 


۶۹ 


۷۰ مسأله حجاب 


نوع لذت جنسی اختصاص داشته باشد بە محیط خانوادہ وکانون اجتماع باید 
پاک و منزہ باشد و ھیچگونە کامجوبی خواہ بصری و خواہ لمسی و خواہ سمعی 
نباید در خارج از کادر ھمسری صورت بگیرد. بنابراین زن می تواند ھر نوع کار از 
کارھای اجتماعی را عھدەدار شود. 

البته در اینجا چند نكته ھست: 

الف. ما فعلاً در این مقام نیستیم که آیا زن در درجۂ اول باید به وظایف 
خانوادگی عمل کند یا خیر؟ شک نیست کہ ما طرفدار این ھستیم کە وظیفۂ اول 
زن مادری و خانەسالاری است. 

ب. برخی از مناصب است کم از نظر اینکه آیا زن از نظر اسلام می تواند 
عھدەدار بشود یا نہ نیازمند بحجث جداگانه و مفصل است. از قبیل سیاست و 
قضاء و افتاء (فتوادادن و مرجعیت تقلید). ما دربارۂ اینھا جدا گانه بحث خواهھیم 
کرد. 

ج. خلوت با اجنبیّه خالی از اشکال نیست. شاید عقیدۂ اکثر فقھا حرمت 
باشد. مافعلاً نظر بە آن نوع کار اجتماعی نداریم کە مستلزم خلوت با اجنبيّه 
است. 

داز نظر اسلام مرد رئیس خانوادہ است و زن عضو این دایرہ است. علیهذا 
در حدودی کە مرد مصالح خانوادگی را در نظر میگیرد حق دارد کە زن را از کار 
معینی منعکند. 

مقصود ما این است که اگر پوشیدن چھرہ و دو دست مخصوصا چھرہ 
واجب باشد خودبەخود شعاع فعالیت زن بە اندرون خانه و اجتماعات خاص 
زنان محدود می شود ولی اگر پوشیدن گردی چھرہ واجب نباشد این محدودیت 
خود بە خود لازم نمی آید. اگر احیاناً محدودیتی پیدا شوداز جھت خاص 
استثنائی خواھد بود. 

بە هر حال با لازم نبودن پوشیدن گردی چھرہ حکم شرعی برخی ا زکارھا 





چھرہ و دو دست (وجە وکفین) ۷/۱ 


از نظر حرمت یا جواز روشن میگردد. بسیاری از کارھاست که از نظر فقھی و 
شرعی اولاً و بالذات بر زن حرام نیست ولی اگر پوشش وجه وکفین رالازم 
ہشماریم ثانیاً و بالعرض بر زن حرام است, یعنی از آن جھت حرام است کە 
مستلزم بازگذاشتن چھرہ و دو دست می شود بنابراین جواز و عدم جواز آن 
کارھابرای زن بستگی بدین داردکە پوشش وجه وکفین واجب باشد یا نباشد. ما 
ذیلاً چند نمونه از این کارھا را مطرح میکنیم: 

.١‏ آیا برای زن رانندگی جایز است؟ 

می دانیم کە مَسَالهُ رانندگی بخصوص,؛ حکمی ندارد باید دید ان زن 
می تواند وظایف دیگر خود را در حین رانندگی اجراکند یانە؟ اگر پوشش وج و 
کفین واجب باشد بایدگفت زن نمی تواند رانندگی کند. 

٢‏ یاکار فروشندگی در خارج از منزل برای زن جایز است یانە؟ 

البته مقصود آن نوع فروشندگیھا نیست کە فعلاً در دنیا معمول است و 
درحقیقت فریبندگی است نه فروشندگی. 

٣‏ آیاکار اداری برای زن جایز است یا نە؟ 

۴ آیازن حق دارد عھدەدار تدریس ۔ولو برای مردان ۔بشود یانە؟ و آیا حق 
داردکە در کلاسی کە مرد تدریس میکند متعلم باشد یانە؟ 

اگر بگوییم پوشش وجه وکفین لازم نیست و مرد ھم درصورتی کە نظر 
ریبه و تلذذ نداشته باشد می تواند بە وجه وکفین نگاہ کندء نتیجه این است کهە 
مانعی ندارد؛ والا جایز نیست. 

خلاصه اینکە وجە وکفین مرز محبوسیت و عدم محبوسیت زن است و 
ایرادھابی که مخالفین پوشش می گیرند درصورتی است کە حجاب وجه وکفین 
را لازم بدانیم. ولی اگر پوشیدن وجه وکفین را واجب ندانیم, در پوشش سایر 
قسمتھای بدن ھیچگونە اشکالتراشی نمی توان کرد بلکە اشکال بر طرف 
مخالف وارد است. 





۷٣۲‏ سََالسات 


اگر زن مرض نداشته باشد و نخواھد لخت بیرون بیایدء پوشیدن یک لباس 
سادہکە تمام بدن و سر جز چھرہ و دو دست تامچ را بپوشاند مانع ھیچ فعالیت 
بیرونی نخواھد بود. بلکە برعکس. تبڑج و خودنماپی و پوشیدن لباسھای تنگ 
و مدھای رنگارنگ است کهە زن را به صورت موجودی مھمل و غیرفعال 
درمی‌آوردکه باید تمام وقتش را مصروف حفظ پزیسیون خود کند. ما بە زودی 
توضیح خواھیم داد وقبلاًنیز از قدمای مفسرین نقل کردیم کە استثنای وج و 
کفین بە منظور رفع حَرج وامکان دادن بە فعالیت زن است وبە ھمین ملاک 
ايک اماک ا ا مرف تا 

اکنون دلائل موافق و مخالف رادر مسأله تحقیق میکنیم. 





ادلهُ موافق 


بە چند دلیل می توان گفت که پوشش وجهھ وکفین واجب نیست: 

.١‏ آیة دپوشش؛ که ھمان آیة ۳۱ سورۂ نور است و برای بیان این وظیفه و 
تعیین حدود آن است پوشانیدن وجه وکفین را لازم نشمردہ است. در این آیە بە 
دو جملە می توان استناد جست, یکی جملة هو لا یتین ینعم اِلّاما ظَیَر مُِٰہاء 
و دیگر جملة <وَلیضْر بی بُِمْرِهِنٌ عَلیٰ جُيؤہنٌ). 

در مورد جملة اول دیدیم کە اکثر مفسران و عموم روایات خضاب و سرمه 
وانگشتر و دستبند و امثال اینھارا مصداق مسنثنیٰ (الّا ما ظھَر) دانستەاند. این 
زینتھا زینتھایی است کە در چھرہ و دو دست تا مچ صورت میگیرد. خضاب و 
انگشتر و دستبند مربوط بە دست است و سرمه مربوط بە چشم. 

کسانی کە پوشش وجه وکفین را واجب می دانند باید استثناء دا ماظَھَرَ؛ 
را منحصر بدائند بە لباس رو: و واضح است کە حمل استثنا بر این معنی بسیار 
بعید و خلاف بلاغت قرآن است. مخفی داشتن لباس رو به علت اینکه 
غیرممکن است, احتیاج بە استثناندارد؛ گذشته از اینکە لباس را وقتی می توان 


۷۳ 


۷۴۶ مَسأَلةَعجات 


زینت محسوب کردکە قسمتی از بدن نمایان باشد. مثلاًدر مورد زنان بی پوشش 
می توان گفت که لباس آنھا یکی از زینتھای آنھاست, ولی اگر زن تمام بدن را با 
یک لباس سرتاسری بپوشاند چنین لباسی زینت شمردہ نمی شود. 

خلاصه اینکە ظھور آیە را در اینکه قسمتی از زینت بدن را استثنا میکند 
نمی توان منکر شدہ و صراحت روایات ھم ابداً قابل تردید نیست. 

در مورد جملۂ دوم بایدگفت: آیهە دلالت دارد کە پوشانیدن گریبان لازم 
استہ و چون در مقام بیان حد است اگر پوشانیدن چھرہ هم لازم بود بیان 
میکرد. 

دقت فرمایید! خِمار >روسری؛ اساسا برای پوشانیدن سر وضع شدہ 
است. ذکر کلم ١خَمُر‏ در آیە می فھماندکە زن باید روسری داشته باشدہ و 
واضح است کە باروسری پوشانیدن مربوط بهە سر است, و اما اینکه غیر از سر آیا 
قسمت دیگری را ھم باید با روسری پوشانید یا نە بستگی بهە بیان آن دارد و 
چون در آیه فقط زدن دو طرف روسری بر گریبان مطرح است معلوم می شود که 
فسیت کتا واعت اسر 

ممکن است کسی خیال کند معنی اوَلَیَضْر بن ِطْمْرِهِنٌ عَلیٰ جُيوهہمٌ+ این 
است که روسربھارا مانند پردہ از جلو چھرہ آویزان کنند تا حدی که روی گریبان 
و سینه را بپوشاند. 

ولی متأسفانه بە ھیچ وجه نمی توان آیە را بدین معنی حمل کرد زیرا: اولاً 
کلمة ١خِمار‏ بەکار رفته نەکلمة ٦جلباب؛۔‏ خمار روسری کوچک است و جلباب 
روسری بزرگ. روسری کوچک را نمی توان آن اندازہ جلو کشید و مانند پردہ 
آویزان کرد بەطوری کە چھرہ و دور گردن و گریبان و سینە را بپوشاند در عین 
حال سر و پشت گردن و موھا۔کە معمولاً در آن زمان بلند بودہ است ۔ پوشیدہ 
ہماند۔ 

ثانیاً آیە می فرماید با ھمان روسریھاکە دارید چنین عملی انجام دھید. 





ادلّهُ موافق ۷۵ 


بدیھی است اگر آن روسریھارابدان شکل روی چھرہ می آویختند جلو پای خود 
را بە ھیچوجه نمی دیدند و راەرفتن برایشان غیرممکن بود. آن روسربھا قبلاً 
(مشبّک؛ ودتوری؛) ساخته نشدہ بودکه برای این منظور مفید باشد. اگر منظور 
این بودکە لزوماً روسربھا از پیش رو آویخته شود دستور می رسید کە 
روسربھابی تھیهە کنید غیر از این روسریھای موجودکە بتوانید ھم چھرہ را 
بپوشانید و ھم راہ بروید. 

ثالثاً ترکیب مادۂ دضرب؛ و کلمة اعلیٰ؛ مفید مفھوم آویختن نیست. 
چنانکە قبلاگفتیم واز اھل فن لغت و ادب عرب نقل کردیم ترکیب ١ضرب,‏ با 
ۃعلیٰءفقط مفیداین معنی است که فلان چیز را بر روی فلان شیء مانند حائلی 
قرار داد۔ مثلاً معنی جملۂ <٣فَضَرَبْنا‏ عَلیٰ اذانہخ؛ این است کە بر روی گوشھای 
اینھا حائلی قرار دادیم. علیھذا مفھوم دوَلْيضْر بن بظُُرِمِنٌ عَسلیٰ می ون این 
است که با روسریھا بر روی سینە و گریبان حائلی قرار دھید. پس وقتی در مقام 
تحدید و بیان حدود پوشش است و می فرماید با روسریھا بر روی گریباتھا و 
سینەھا حائلی قرار دھید و نمیگوید بر روی چھرہ حائلی قرار دھید, معلوم 
می شود حائل قرار دادن بر روی چھرہ واجب ولازم نیست. 

یک نکتۂ دیگر که باید اینجا اضافه کرد این است که باید دید زنان مسلمان 
قبل از نزول این آیه روسری رابە چه کیفیت بەکار می بردەاند؟ 

از لحاظ تاریخ مسلم است کە زنان مسلمان قبل از نزول آیات پوشش بە 
حکم عادت معمول آن روز عرب چھرۂ خود را نمی پوشانیدەاندء چنانکه قبلاً 
نقل کردیم روسری را از پشت گوشھا رد کردہ و اطراف آن را به پشت خود 
می انداختەاند و درنتیجه گوشھاء گوشوارەھاء چھرہ گردن و گریبان نمایان بودہ 
است. وقتی در ھمچو زمینەای دستور دادہ شدکە روسری را بر گریبان بزنند 
معنای این دستور این است کە دو طرف روسری را از جانب راست و چپ بە جلو 


اوردہ و بە طور چپ و راست بر گریبان بزنند. بەکار بردن این دستور موجب 





۷۶ مسأَلهُ حجاب 


می شود گوشھا وگوشوارەھا وگردن وگریبان پوشیدہ شود و چھرہ باز بماند. 
به نظر مادر اینکە آیة مورد نظر ھمین معنی را می فھماند ھیچ تردیدی 
نیست و چون توجەکنیم کە آیه در مقام بیان حدود پوشش است و بە اصطلاح 
اصولیٔین اھمال در مقام بیان جایز نیست, بە طور قطع می فھمیمکە پوشانیدن 
چھرہ واجب ٹیست. 
٢‏ در موارد بسیاری کە مستقیماً مسأله پوشش یا مسألة جواز وعدم جواز 
نظر مطرح است ملاحظه میکنیم کە در جواب و سؤالھایی کە میان افراد و 
پیشوایان دین رد و بدل شدہ فقط مسألة (موا؛ مطرح است و مسأَل درو؛ بە ھیچ 
وجه مطرح نیست؛ یعنی وجەو کفین مفروغعنەو مسلم فرض شدہاست.وما 
ذیلاً چند نمونه از این موارد را ذ کر میکنیم: 
الف. در مورد حرمت نظر بە خواھر زن: 
صحیخ الْبرَتٌطی عَن الڑضا طاِ قال: سَأَلنُ عَن الَجُلِ جِلَلَهُأَنْ 
ثظر إلی شَغر أَخْتِ ارأزہ؟ فَغال: لا إِلّ ان تَکُونٌ مِ الْقَواعِدِ. قُلْتٌ 
لَۂ: أخْت اَرأَيَه وَالفر یه سَواة؟ً قال: نََغ قُلتُ: قما ی من اللّظر اِليه 
منْہا؟ فَقال: شُفڑھا ز ذِراغھا'۔ 
ایی اے سروکلے و نات مار من 2276 


٦ 


الات گو رتا حقرت رفاک ۶د اراس سد عادافیت کے 
بھ موی خواھر زنش نگاہ کند؟ فرمود نهہ مگر اینکہ از زنان سالخوردہ 
باشد. گفتم پس خواھرزن و بیگانه یکی است؟ فرمود بلی. گفتم (در 
مورد سالخوردہ) چقدر برای من جایز است نگاہ کنم؟ فرمود بە موی 


١۔‏ وسائل ج ۳ / ص ٢۵‏ 








ادلّهُ موافق ۷۷ 


ملاحظه می فرمایید کە ھم در سؤال اوّل روایت و ھم در آخرین جواب 
امام للا آنچە ذکر شدہ است موہ است نه دروہ. بە خوبی زوشن است کە 
مستثنی بودن چھرہ نزد طرفین مسلم بودہاست. و ھرگز نمی شود احتمال داد 
کە مثلادر مورد زنان سالخوردہ نگاہ بە مو و ذراع جایز باشد و نگاہ بە صورت 
جایز نباشدہ درحالی کە در جواب سڑال از مقداری کە نظر به آن جایز است 
چھرہ ذ کر نشدہ است. 


ب. ذر مورڈ پسربچة: 


۵ے رھ 


ایضاًصحیخ الْبزَلّطی عَن الڑضا طالٍٍّ قال: بُڑْحَذُ القلَامٌبالشّلاۃ ر 
رر تا ہے 021 رہ یر١‏ 
ھو ابِنْ سَبع نین و لا تغطی المژاۃ مِٹه شُفڑھا حق تلم . 
حضرت رضاطلَّٰ به احمدبن ابی نصر بزنطی فرمود: وقتی پسر بچه 
بە ھفت سال رسید بایدبە نماز خواندن وادار کردہ شود ولی تا وقتی 


که بالغ نشدہ است بر زن لازم نیست موی خود را از او بپوشاند. 


یعنی وادار کردن به نماز برای ایجاد عادت است والا در ھفت سالگی حکم مرد 
را نداردء تا بە حد بلوغ برسد. 

در اینجا نیز پوشانیدن :موہ مطرح است نە ہروہ روایات دیگر بە ھمین 
مضمون در کتب حدیث زیاد است. 

ممکن است گفته شودکه مو بهە عنوان مثال ذ کر شدہاست, به دلیل اینکه 
بدن ذکر نشدہ در حالی کە میدانیم پوشانیدن بدن لازم است. بنابراین 
پوشانیدن چھرہ ھم ممکن است واجب باشد و ذ کر نشدہ باشد. 

جواب این است که اگر پوشانیدن چھرہ واجب بود شایسته بود آن را بە 


١۔‏ وسائل ج ۳ / ص ۲۹ 








۷۸ الات 


عنوان مثال ذ کر کنند چنانکە درعرف ماکه بنابر لازم دانستن پوشانیدن چھرہ 
است مسألة پوشش را به درو گرفتن؛ تعبیر میکنند و رمزش این است کە 
قسمتی کە در عمل بیشتر ممکن است مکشوف باشد ھمان چھرہ است و وقتی 
پوشانیدن آن بیان شود وجوب پوشانیدن قسمتھای دیگر بە طریق اولیٰ 
فھمیدہ می ‌شود. و اما پوشانیدن سایر قسمتھای بدن عملاً مورد ابتلا نبودہ 
است وشکی در عدم جواز آن وجود نداشته کە مورد سؤال واقع شود. 

ج. در مورد مملوک: 


غ2 “ مہ 7 7 ۳ 
لابا أَنْ بی الفلوکٌ الشََغرَ و الشاق '. 
جایز است کە غلام بە مو و ساق خانمی کە مالک اوست نگاہ کند. 


در روایت دیگر در مورد خواجگان (کە ممکن است مملوک ھم نباشند) 
سؤال شدہ است: 
بی ئماعیل بن زیم قَالَ: سَلتٌ آنا اشن الڑضا ِا عَن 
ناع الحرائر من الیشتان فقال: کال وا بَدْخُلوقَ عَل بناتِ آى الَسَن 
ال ولا بَکتتفیَ. قُلتُ: و کانوا آخرارا؟ قال: لا فَلتٌ: فَالآخراژُ 
يُکَتُم مِنْۂم؟ قال: لا'۔ 
محمدبن اسماعیل بن بزیع ۔که او نیز از اکابر اصحاب حضرت رضا 
لا است ۔میگوید: از حضرت رضا سؤال کردم که آیا زنان آزادہ از 


خواجگان باید سر بپوشند؟ (در مورد کنیزان مسلم است کە بر آنان 


۵۳۱ وسائل ج ۳ / ص ۲۹ وکافی ج ۵ /ص‎ ١ 
۲۹ وسائل ج ۳ / ص‎ ٢ 








ادلّهُ موافق ۷۹ 


پوشانیدن سر واجب نیست. لذا سؤال را مخصوص زنھای آزاد قرار 
دادہ است۔) در پاسخ فرمود: نہ خواجگان بر دختران پدرم امام 
موسی بن جعفر فا وارد می شدند و آنھا ھم روسری نداشتند. 
پرسیدم آیا آن خواجگان آزاد بودند یا بردہ؟ فرمود آزاد نبودند. 


پرسیدم اگر آزاد باشند باید سرھا را از ایشان بپوشند؟ فرمود: نه۔ 


در اینکە آیا خواجه و بردہ بە زن محرم است یانه در تفسیر آیات بحث 
کردیم. اکثر فقھا میگوبند محرم نیست ولی در ھر حال دلالت این روایات ۔و 
روایات زیاد دیگر در این مورد با ھمة اختلافی که از سایر جھات دارند و درکافی 
ووسائل و سای رکتب حدیث مذکور است ۔بر اینکه استثنای چھرہ مفروغعنه و 
مسلم بھ شمارمی رذت ینتک نیست 


د. در مورد زنان اھل ذنے ا 


الکو عَئ ای عَبِاله ُا قال: ال سو الہ کل لا خروة 
یسا اَل الأّكة ان بر ال شُعورِمٌِ و آیْدہنٌ' 

سکوئی (از اھل تسٹن است واز حضرت صادق زیاد روایت دارد و 
مورد قبول و اعتماد علمای شیعه است)از امام صادق نقل کردہ است 
کە فرمود: پیغمبر فرمود: حرام نیست کە به موھا و دستھای زنان اھعل 


ذمّه نظر بشود. 
کھ )ورک ےم مر کے 1)8 بے )ہمہ ) لا گر 
ابُوالیَختری عَنْ جَغفرِ عَنْ ابیه عَنْ عَلیٗ بن ابی طالب اي : لامَاَى 


١۔‏ یعنی مردمی کہ مسلمان نیستند ولی پیرو یکی از ادیان قدیم آسمانی می ‌باشند و در یناہ 
دولت اسلامی طبق قرارداد زندگی میکنند. 
۳۷ا بائل ے 7۳ضن ٢۶:‏ 








۸۰ مسأله حجاب 


ِاللٌظَر الیٰ ژؤویں النُساءِ مِ اَهْل الأّكَة'۔ 
0807 : نگاہ بە سر زنان اھل ذمّه جایز است. 


دراین مسألەکە نظر به زنان اھل کتاب جایز است فقھا و مجتھدین متفق 

الااینکه جمعی از فقھا قیدی را اضافه کردەاند و آ ن این است که باید بهە 
مقداری کە در زمان پیغمبر اکرم َلل بین خود اھل ذمّه متداول بودہ است 
اکتفاکرد یعنی باید دید چە مقدار را در آن زمانھا نمی پوشانیدەاندہ نگاہ کردن 
بە ھمان مقدار جایز است (آن ھم بدون تلذّذ و ریبه) واما این اندازہ کە در این 
زمانھا برھنه شدہاند نگاہ بە آن جایز نیست. 

ولی عقیدۂ دیگران این است: هر اندازہ از بدن آنھاکە معمولاً خودشان در 
برا قاع تھ اھتظ ا ن مانعی ندارد ھرچند در ز مان پیغمبر اکرم کمتر از 
آن را باز میگذاشتەاند. 


ھ. در مورد زنان بیابان ‌نشین: 


ے‫ رھ 7 0 ۱ 25 7 6> 
عَبادُ بِنُ صہَْبِ: : تيفثٌ آیا عَثداللہ ال یَقول: لا بَا بسالقظر ای 
وین تسا اَل َمَة وَالغراب و آفل الشَواذ وَالْفلوع لات إِذا 
ء و ارچ 1 
نہوالاینتہون ۔ 

حضرت صادق عليه فرمود: نگاہ کردن به سر زنان تھامہ 
بادیەنشینان, دھاتیھای حومه"ٗ و علچھا (غیرعربھای بی سواد کە در 


۲ ھمان 


٣‏ در متن حدیث (اھل سوادہ تعبیر شدہ است. سواد, قراء وکشستزارھای اطراف شر را 
میگویند و شاید علت اینکه (سوادہ نامیدہ می شود این باشدکه به علت کشت و زرع از دور 
سیاہ بە نظر می رسد. بسیاری از اوقات مراد از کلم (سواد کشتزارھای حومة کوفه است. 








ادلّهُ موافق ۸۱ 


حکم ھمان بادیەنشین‌ھای عرب ھستند) مانعی ندارد زیرا ایشان را 
ھرگاہ تھی کنند فایدہ ندارد. 


جمعی از فقھابه مضمون این روایت فتوا دادەاند. از مرحوم آیةالله آقا سید 
عبدالھادی شیرازی نقل شدہ است که ایشان این حکم را در مورد آن عدہ زنان 
شھری کە ھمچون زنان دھاتی نھی کردن ایشان مفید واقع نمی شود تعمیم 
می دادند و بە ھمین علتی کە در حدیث ذ کر شدہ است (کە نھی کردن ایشان اثر 
ندارد) استناد می جستند. بعضی از فقھا و مراجع بزرگ تقلید معاصر نیز عیناً 
ھمین‌طور فتوا می دھند و بهە ھمین علت کە در حدیث ذ کر شدہ استناد 
0ت 

ولی اکثر فقھا چنین فتوا نمی دھند. حتی در مورد زنان بادیەنشین و 
دھاتی ھم فقط بە ھمین اندازہ اکتفا میکنندکە ہر مردان واجب نیست رفت و 
آمد خود را از مکانھابی کە این زنان وجود دارند قطع کنند. اگر گذر کردند و 
نظرشان افتاد مانعی نداردء اما اینکه بە صورت یک استثنای دائمی باشدء نه. 

بە ھر حال استشھاد ما در این روایت و نظایر آن بدین است کە در ھیچ 
موردی از وجە وکفین سؤال نشدہ واین بدان جھت بودہ کە عدم لزوم 
پوشانیدن آنھا از نظر راویانء قطعی و مسلم بودہ است وکوچکترین تردیدی در 
آن نمی رفته است و قبلاًگفتیم کە ھرگز احتمال نمی رودکە پوشیدن دروا را لازم 
می شناختەاند و در پوشیدن ١مو؛‏ تردید داشتەاند. 

٣‏ روایاتی کە مستقیماً حکم وجه وکفین را چه از نظر پوشیدن و چه از 
جنبة نگاہکردن بیان میکند. ولی البته عدم لزوم پوشیدن وجه وکفین دلیل بر 
جواز نظر نیست اما جواز نظر دلیل بر عدم لزوم پوشیدن وجه وکفین ھست. 








۸۳۲ 


مسألهُ حجاب 


ماقبلاًدر ذیل آیة دوَلا يُقٛدينَ زينَعَہُم ال ما ظھَر مهْٰہاء بعضی از زاین روایات 
راذ کر کردیم واکنون چند روایت دیگر را ذ کر میکنیم: 


الف۔ خَبرُ مَسْعَدَۃ بن زُرارَةَ قال: کت ۶" 
لاس تا ۔قال ال : الوجد وَالْکفینِ 

مسعدقین زرارہ از حضرت صادق ال رم کە وقتی از 
حضرت دربارۂ زینتی کە زن می‌تواند آشکار کند سؤال شد فرمود: 
چھرہ و دو کف. 


ب. خَبْ القضّلِ بن غُمر قال: قُلت لی عَبیاللہ طالٍااَ: ما تتول نی 
لَّاَومَوثُ نی السَقَر َغ الڑجال اش فیہم ٹا ذوقَضزم َلا مَعمُْ 
مرن ت الَّأَُما یسیع بہا؟ قال: کن تتَا فا ات ا 
علیہ اَم ولا کش ولا بَكْتَف ھا می2 ِؿ تحایینپا الّق اَمَرالۂ 
مُبحائَة بسترھا. قُلْتَ: : فَكَْت يُضتَع پہا؟ قال: ُفسل بط کقہا تح 

ُفْسل وَج 0 ساط ہیا 

سترن ع او ]0ف[ وا اروزتی کر نشٹربیردء 
مرد محرم یا زنی کە او را غسل دھد همراہ او نباشد. فرمود: مواضع 
تیمم او را باید غسل دھند ولی نباید بدن او را لمس کنند و نباید 
زیباییھای او راکە خدا پوشیدن آن را واجب فرمودہ است آشکار کرد. 
یسام مل کی تر تد ال ناطح کت ست اور جار 


کت 


۱ قرب الاسناد ص‌ ۴ 


٢‏ وسائل ج 


۱ص ۱۳۵ 








ادلّهُ موافق ۸'۳ 


ملاحظه می فرمایید کە تصریح دارد کە چھرہ وکفین جزء قسمتھایی کە 
پوشانیدنش واجب گردیدہ است نی نیست. 


عَئ عَلیٌبي جَققَرٍ عَن الؤجُل ما يَصلْع لها بَنظْر ِن الا 
لافَلُ لَۂ؟ قال: الوَجْة جوَالْكك وَمَوَضْۃ انٹواز' 


علی بن جعفر فرزند امام ششم است و مرد بسیار جلیلالقدری است از 
:7 .7 العلا :. پا ا 
برادرش حضرت موسی بن جعفر طلقٍ می پرسند برای مرد چه مقدار جایز است 
بە زنیکە محرمش نیست نگاہکند؟ حضرت در جواب فرمود: چھرہ وکف و جای 


دستبند. 


عَ آی جَغقَرٍ عَن جابر ئن عَثدِاللہ الَلْصاریٌ قال :خَرَج رَسولٌا 
اہ ُریڈ فاطِمة َِيَ و آتا تق فلا ہنا لی الباب وَضَع بد 
عَلَيه فدَفعَه کُزقَالَ: الام عَلَیِکُْ فَقَالّثْ فاطِمَةُ: عَلَيْکَ الَلامُ یا 
رسول الله. قال ادخ ؟ قالت: أََخَلْ یا رَسول الا قالٌ: أَذْحُل نَا و 
مَنْ َعی؟ فَقالَثُ: یا رَسول الل! لَیْسَ عَلٌ قاع ققال: : یا فاطِمَةً! 
کی سا تع کی با انی فلت ٭ُ تح قال: السّلاۂُ 
عَلَيْكُم. فَقالّثُ: و عَلَیِکَ الدَلامُ یا زسول ال. قالٌ: َذْخُلْ؟ قالَُ: 
تَعَمْ یارسولّ اللہ!قالٌ: اَنَاوَ مَن معی؟ قالّتُ: و َمَنْ مََک.قال جابژ: 
فَدَحَلَ رَسولٌ الله وَ ەَحَلتٌ و إذا وَجهُ فاطِمَة اَضْفَرْکَأَنَه بَطنُ جَرادَق 
فَقال رَسولٌ اللہِ: ما ی اُریٰ وَجُهَکِ اَضْفَرَ؟ قالَتٔ: یسا رَسوّ اله! 
ا وع فَقَال: الله مُشْيع الَعَة و دافع الضَيْكَة, اَشْبغ فاطِمَةً بنتَ 


مہ 


٠١١ قرب‌الاسناد ص‎ .١ 








۸'۶ مسأَلهُ حجاب 


می قال جاب: قَتَظت ال الاُم يَنْحَیژ مِؿ قُصامہا عَيٰ عساءَ 
وَجْھُھا أَمْرَ, ا جاعَث بَفد ذٰلِک الیم '۔ 


موق حیت یمور اختصا راین است: جاہر میگوید: در خدمت رسول 
خدا تا 4 27 بە در خانة فاطمه طَلَّ٘ آمدیم. رسول خدا سلام کرد و اجازۂ ورود 


کرالحَ اس ضطاوھا اجار ات مر اکرمئرمذداك یک ارات 
وارد شوم؟ زهرالَِّ گفت: پدر جان! چیزی بر سر ندارم. فرمود: با قسمتھای 
اضافی روپوش خودت سرت را بپوشان. سپس مجدداً استعلام کردکە آیا داخل 
شویم؟ پاسخ شنیدیم: بفرمابید. وقتی وارد شدیم چھرۂزھرا عاونا آنچنان زرد 
بودکە مائند شکم ماخ تال نم و رسل اکرم ملا اھر سك: چرا چنین هسنتی؟ 
جواب داد: از گرسنگی است غمالر اکرم دع ف رم کا خدایا! دختر مرا سیر 


١.کافی‏ ج ۵ / ص ۵۲۸و وافی مجلد ۱۲/ص ۱۲۴و وسائل ج ۳ /ص ۲۷ 
٢‏ پس از نشر چاپ اول این کتاب, بعضی از ما توضیح خواستند که چگونە ممکن است چھرۂ 
دختر پیغمبر اکرم از گرسنگی زرد باشد؟ چراوبه چه دلیل گرسنہ بودەاند؟ 
از پرسش‌کنندگان متشکریم که سؤال خود را با ما در میان گذاشتند. باید بە دو نکته توجه 
داشته باشند: یکی اینکھ زندگی ان روز مسلمانان در مدینه غالباً به سختی میگذشت. 
جنگھا وکشمکٹھا خودیەخود بر اقتصاد لاغر مدینه ضربه می زد و گاھی توأم میشد با 
خشکسالی, چنانکه در سالی که غزوۂ تبوک اتفاق افتاد خشکسالی سختی روی دادہ بود و 
لھذا سپاہ تبوک را (جیش العسرة) نامیدند. اصحاب طفّه گاھی آنچنان در سختی بودند کە 
جامة کافی برای شرکت در نماز جماعت نداشتند. رسول خدا روزی پردەای در خانة 
دخترش زھرا آویخته دید, کراهت نشان داد. زھرا فوراً آن را پیش پدر فرستاد و رسول خدا 
ان را تکەتکە کرد و بە اصحاب صفه داد, 
نکتۂ دیگر اینکه درست است کە علی مردکار بودہ علاوہ بر حقوق سربازی و غنائم جنگی 
کارھای کشاورزی داشت و احیاناً با مزدوری در باغھای دیگران تحصیل روزی می کرد 
ولی علی و زھراکسانی نبودند کہ خود سیر بخوابند و در اطراف انھا شکمھا گرسنه باشد. 
اُنھا انچە بە کف می اوردند بە دیگران ایثار می کردند. سورۂ مبارکۂ دمَلٗ آتیٰء در ھمچو 
ے 








ادلّهُ موافق ۸۵ 


گردان. پس از دعای پیغمبر اکرم چھرۂ زھراگلگون شد وگوبی دویدن خون رادر 
زیر پوست صورت میدیدم و زھرا از آن پس گرسنە نماند. 
دلالت این حدیث بر اینکە پوشانیدن چھرہ واجب نیست و نیز بر اینکە 


نظر کردن بە چھرہ جایز استء بسیار روشن می ‌باشد. 


ھ . عَن اْتضَهْلِ بن یَسار, قالَ: سَأَلتُ ابا عَثیالہ ياقٍاا عَن الذَراعَينِ 
من الاو ھا من الینَة لی ال الہ دولا بُدیخ ز ےئن ال 
لبُعولّہٗء قال: تَعَع و مسادون ا ےار مس الرّيكَة و مسادونَ 
لئ 

فضیل بن ار ملڈوید پا امام صالق نگل اگإسیدم کە آیاذراعھای 
زن از قسمتھاپی است کە باید از غیرمحارم بپوشاند؟ فرمود: بلی و 
آنچه زیر روسری قرار می گیرد باید پوشیدہ شودہ و ھمچنین از محل 


دستبند به بالا پوشیدہ شود. 


۴۔ روایاتی که در باب احرامء پوشانیدن چھرہ را بر زن حرام میکند. 

بسیار مستبعد است کە بگوییم گشودن چھرہ در غیرحال احرام از 
محرمات محسوب می شود ودر حال احرام واجب است. وبا درنظر گرفتن اینکە 
وقتی شخص مُخْرِم مناسک عمرہ یا حج را بجا می آورد معمولاً در میان 


ج- زمینەای نازل گردید. 
آری مسلمانان صدر اول در چنان شرایط طاقت فرسابی پرچم اسلام راب دوش گرفتند و تا 
دورترین نقاط جھان بردند. 
گرسنگی خاندان پیامبر تقصی برای آنھا یه شمار نمی رود افتخاری است کە بر پیشاتی 
مقدسشان می درخشد. 
١‏ کافی ج ۵ / ص ۵۲۱و وسائل ج ۳٣/ص‏ ۵٢و‏ وافی مجلد ۲١۱/ص ۱۲١‏ 








ی۸۶" مسأَلهُ حجاب 


اجتماع انبوھی از زن و مرداست روشن است کە اگر پوشانیدن چھرہاز مرد لازم 
باشد می باید قید شود گذشتە از اینکە در روایتی وارد شدہ است کە حضرت باقر 
ال زنی را دید کە در حال احرام بە وسیلۂ بادبزن چھرۂ خود را پوشانیدہ است؛ 
امام لا شخصاً با چوبدستی خود بادبزن را از چھرۂ آن زن دور فرمود 

از بعضی روایات فھمیدہ می شود که باز بودن چھرۂ زن در حال احرام بە 
جای باز بودن سر برای مرداست و منظور این است کە محرم از تأثیرگرماو سرما 
رنج ببرد؛ چنانکە در حدیثی آمدہ است کە زنی در حال احرام نقاب زدہ بود؛ 
حضرت باقر طالق فرمود نقاب را بردارء زیااگر نقاب داشتە باشی رنگ چھرەات 
تغییر نمیکندہ یعنی باید آفتاب رنگ پوست صورتت راعوض کند. 

پس منظور از اینکە مُحرم اگر مرد است باید سر را برھنە کند و اگر زن 
است چھرہ راء این است که از آسایش و رفاھی که در حال معمولی برخوردار 
است قدری کاسته شود. ولی چون شارع مقدس می خواسته قانون (پوشش, بە 
حال خود باقی باشد. به زن دستور نفرمودەکە سر را برھنە کند و تنھابه برهنه 
کردن چھرہ اکتفاکردہ است. و اگر شارع می خواست در حال احرام از قانون 
(پوشش؛ صرفنظر کندہ ممکن بود برای زن ھم برھنە کردن سر را لازم بشمارد. 
ودر بین فقھاھرگزکسی نگفته است کە منظور شارع این است کە در مورد احرام 
استثنائی برای پوشش قائل شدہ باشد. 


] 





روایات و قرائنی که در این باب است, در اخبار و روایات شیعه و سنی و در 
تاریخ اسلام فوق العادہ زیاد و غیرقابل انکار است. آنچه ذ کر کردیم نمونەای بود. 
نقل ھمۂ آنھا خود یک کتاب می شود. 





لال گت 


برای وجوب پوشش وجه و کفین متقابلاً به دلایل زیر تمسک جسته شدہ 


است: 


١‏ سیرۂ مسلمین 

درست است کە ظاھر آیات و روایات این است کە پوشش وجه وکفین لازم 
نیست ولی نمی توان منکر شدکە سیرۂ متدیٔنین برخلاف این است. 

سیرہ چیزی نیست کە بە سھولت بتوان از آن چشم پوشید.اگر واقعاً سیرۂ 
مسلمین ازصد راسلام تاکنون بە طور مسٹمرو پیگیر این باشدکه پوشش وجة و 
کقین را لازغ بشعارند دلیل روشنی اٹ کە این ذرسی بزدکه مسلماناقٰ از 
پیغمبر اکرم و ائمة اطھار ہے تج اصطلاحاً میگوبند سیرۂ مستمرۂ 
مسلمین کشف از سیرۂ پیغمبر عَليام میکند و سیرۂ پیغمبر البته حجت است. 

در بسیاری از مواردء فقھا در اثبات احکام بە سیرہ تمسک می ‌جویند. مثلاً 
در مورد ریشتراشی میگویند محکمترین دلیل حرمت آن سیرۂ مسلمین 

۸۷ 


۸۸ سَالاسات 


است کە ریش را نتراشند. (البته در اینجا مناقشه شدہ کہ از نتراشیدن ریش کهە 
بین مسلمین متداول است می توان استنتاج کردکە ریش گذاشتن حرام نیست: 
لی امکگریش لاعت اح مامت قاط سی کھتھزو اجک ات 
مستحب و یا مباح باشد) در مسألۂ پوشش وجه وکفین نیز بە سیرۂ مسلمین 

در جواب این استدلال باید یک نکتۂ تاریخی و اجتماعی را مورد دقت قرار 
دھیم. آن نکته این است که اگرچە پوشش در بین عرب مرسوم نبود و اسلام آن 
رابە وجود آورد ولی در ملل غیرعرب بە شدیدترین شکل رواج داشت. 

در ایران ودر بین یھود و مللی که از فکر یھود پیروی میکردند حجاب بە 
مراتب شدیدتر از آنچهە اسلام می خواست وجود داشت. در بین این ملتھا وجه و 
کفین ھم پوشیدہ می شدہ بلکە در بعضی از ملتھا سخن از پوشیدن زینت زن و 
چھرۂ زن نبود سخن از پنھان کردن زن وبە اصطلاح اقایم؛ کردن زن بود واین 
فکر بە صورت عادت سفغت و9 سختی درآمدہ بود. اسلام گرچهە پوشانیدن وجه و 
کفین را واجب نکرد ولی تحریم ھم نکرد یعنی اسلام عليه پوشانیدن چھرہ 
قیام نکرد وبا گذاشتن را واجب ننمود و در نتیجه ملتھای غیرعرب کە مسلمان 
شدند از ھمان عادت و رسم دیرین خود تبعیت کردند. اسلام با رسم پوشیدن 
چھرہ جز در مورد احرام مخالفت نداشت بلکە ھمان طور کە قبلاً تذکر دادیم 
استثنای وجه وکفین یک رخصت تسھیلی است. رجحان اخلاقی تستر تا حد 
امکانء مورد توجه اسلام است. علیهذا فرضأً سیرەای وجود داشته باشد دلیل بر 
وجوب پوشیدن وجھ وکفین نمی شود. 

بە علاوہ چنین سیرەای در زمان پیغمبر و صحابه و در زمان ائمة اطھار 
وجود تداشتااسٹ: آنچهە ا3 زوایای تاریخ ب4 دست می آید ان است که سیرہ 
مسلمین در قرون اولیة اسلام با سیرۂ آنھا در قرون بعدی ۔مخصوصاً پس از 
اختلاط ملت عرب با ملتھای دیگر و بالاخص پس از تاثر از رسوم و عادات 





ادلّهُ مخالف ۸۹ 


امپراطوری روم شرقی از یک طرف و رسوم ایرانی از طرف دیگر ۔بسیار متفاوت 
برھائت 0 20ا گن ای سار ا ظا رت مس الات تام 
صحیحی ندارند این توھم پیش آمدہکه اساساً اسلام دستوری دربارۂ پوشش 
ندادہ است و ھمۂة اینھا از خارج دنیای اسلام بە میان مسلمین سرایت کردہ 
اد سارک آزق ای ناب ھتان راقل کرض رانک فاوط ید 
قبلاً تذکر دادیم این سخن یاوەای بیش نیست. اسلام دستورھای اکید دربارۂ 
پوشش دارد و فلسفة خاصی راھم درنظر گرفته است. 

پس اولاًأچنین سیرۂ مستمرٌەای وجود نداشته است, و ثانیاً فرضاً چنین 
سیرەای در میان مسلمین وجود می داشت دلیل نبود مگر آنکە ثابت شود عمل 
خود معصومین ھم بر ھمین منوال بودہ کە البته آن ھم ثابت نیست بلکه از 
بعضی روایات گذشته معلوم شدکه عمل معصومین نیز با آنچە در قرون اخیر 
اسلامی رایج شدہ است مواخقت 20) 1ھ 

تمسک بە سیرۂ مسلمین یک تتبّع تاریخی عمیقی می خواهد. هزاران 
تغییرات تدریجی و آرام عملاً در رفتار ملتھا پیدا می شود کە چون توأم بایک 
حادثة پرسروصدا نیست تاریخ از ضبط آنھا سکوت میکند. در مورد انواع بە 
اصطلاح (مد؛ھای لباس مردانه در طول قرون انقدر تغییرات پیدا شدہ کە قابل 
احصا نیست. 

بدین‌ترتیب که ما سیرہ رأ توجید شردیم دیگر نمی توان آن را کاشف از 
سرالر زئرق اروشمر ار 5ل دانست و حجت نخواھد بود. اگر ما 
بتوانیم وجود چنین سیرہ و روشی را از شخص ترفن کا 4 نیز اثبات 
کنیم باز ھم دلیل بر وجوب نخواھد شد فقط دلیل بر جواز است و حداکثر دلیل 
بر ارجحیّت است. و چنانکە در تفسیر آیڈ (وَآَنْ بَسْتَعفْفنَ حَلْ هك یادآور شدیم 
شکی نیست کە هر چه اصل تستر بیشتر رعایت شود از نظر تأمین هدف شارع 
بھتر است. 





۰ْ“‌ مسألهُ حجاب 


شھید ثانی رضوانالله عليه در مسالک ضمن بحث از ادلَة این سال در 
پاسخ استدلال بە سیرہ و اتفاق مسلمین چنین میگوید: 


و دَغُوّی اتُفاق العلِمينَ عَلَيْہ مُعارَض بِثله ول تٌلإِلَرَم مه حر 
یت آؤ 
َلیٰ وَجم الاَفْضَلِكَة إِذ لا شّکٗ فہا. 

ادعای اتفاق مسملین بر جلوگیری از بازگذاشتن چھرہ و دو دست 
مردود است.اولاً بە دلیل اینکە ضد چنین اتفاقی نیز نقل شدہ است؛ 
یعنی نقل شدہ کە سیرۂ مسلمین ھموارہ اینچنین بودہ است که 
زنان چھرہ و دو دست زا باز میگذاشتەاند. 


(قبلاً ایشان یکی از ادلة موافقین بازگذاشتن چھرہ و دو دست را چنین 
بیان کردەاند: 


لابا الا ف کل عَضْرِ عَلی خُروج النُسا ِعَلیٰ وَجْد تَْصُلَ من 
ُدُوذِلِک مِن عَمْر تکبر. 

عمل مردم عموماً در ھمة اعصار بر این بودہ است کە زنان بە نحوی از 
قایس اس اس کر ك2 اضا نات بوڈ امک کس ان 
سر ات ٌ رات 

ثانیاًبر فرض که قبول کنیم سیرۂ مسلمین بر جلوگیری از کشف وجە 
وکفین است باز دلیل نمی ‌شودہ زیرا سیرہ وقتی دلیل می شود کە 
ریشەای جز قبول فرمان پیغمبر در کار نباشد تا دلیل بر فرمان 
پیغمبر بشودہ ولی در اینجا احتمال می رودکە ریش این سیرہ حس 
غیرت و مردانگی افراد باشد نە اطاعت از دستور پیغمبرہ و ظاھر ھم 
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ھمین است کە ریشۂ این سیرہ حس غیرت و مردانگی مردم است. 
اعتمال مترمیٰ رود سی الضلیہ یرش بائنہ وڑا کی 


نیست کە بە فرض جواز, پوشانیدن افضل است از باز گذاشتن. 


٢‏ ملاک 
دلیل دیگری که بر لزوم پوشانیدن چھرہ و دو دست اقامه شدہ این است کهە 
(ملاک؛ یعنی آن فلسفهای که ایجاب میکند سایر قسمتھای بدن پوشیدہ باشد 
ایجاب میکندکە چھرہ و دو دست نیز پوشیدہ باشد. مگر فلسفة پوشیدن سایر 
قسمتھای بدن جز جنبة فتنەانگیزی آنھاست؟! زیبابی چھرہ و فتنەانگیز بودن 
آن کم از بعضی دیگر از قسمتھای بدن نیست بلکه بیشتر است. بنابراین معقول 
نیست که مثلاً پوشانیدن ؛مو؛ بە خاطر زیبابی و فتنەانگیزیاش واجب باشد 
ولی پوشانیدن هرو؛اکە مرکز زیبابیھای زن است واجب نباشد. در دین مقدس 
اسلام هر چیزی کە موجب تحریک شھوات و برھم زدن عفاف و پاکدامنی است 
قدغن شدہہ آیاممکن است باچنین مبنابی پوشش چھرہ و دو دست, مخصوصاً 

چھرہہ لازم شمردہ نشدہ باشد؟ 

در جواب این استدلال میگوییم: شکی نیست کە واجب نبودن پوشش 
وجه وکفین از این جھت نیست کە ملاک و فلسفۂ اصلی پوشش در آن وجود 
ندارد بلکه ھمچنانکە قبلا اشارہ کردیم واز قدمای مفسرین نیز نقل نمودیم از 
جھت این است کە ملاک دیگری ایجاب میکند کە در این مورد استثنا بہ وجود 
آید. آن ملاک دیگر این است کە پوشش وجه وکفین اگر بە طور وجوب پیشنھاد 
شود موجب حرج وفلج و سلب امکان فعالیت عادی از زن میگردد. 

چنانکە قبلاً ھم گفتیم پوشش وجه و کفین مرز محبوسیت و عدم 
محبوسیت زن است و مفھوم حجاب و اثر آن با اضافه کردن و حذف کردن این 
قسمت کاملاأ عوض می شود. 





۲ مسأَلهُ حجاب 


برای اینکە این بحث بھتر روشن شود باید یک اصطلاح مربوط بە علم 


اصول فقه را توضیح دھیم: 
اصولیٔین میگویند مباح بر دو قسم است: مباح اقتضائی و مباح 
لااقتضائی. 


بعضی ا زکارھا نه دارای مصلحتی است که باعث شود شارع آن را واجب کند 
ونە دارای مفسدہای است کە سبب شود حکم بە تحریم آن دھد. این کارھا بە 
علت اینکە ملاکی برای وجوب یا حرمت ندارند مباح شمردہ می ‌شوند و بە 
ھمین جھت آٹھارا مباحھای لااقتضائی می نامتدہشاید اکٹر مباحات از این نوع 
باشد. 

ولی برخی دیگر از کارھا علت مباح شدنش وجود حکمتی است کەه 
ترخیص آن کار را ایجالڈہمے کرو املت؛ یعنی |اھر ا ا کار را مباح نمیکرد 
مفسدہەای لازم می‌آمد. این نوع از مباحات را (مباح اقتضائی؛ می نامند. در این 
نوع از مباح ممکن است مصلحت یا مفسدہای در فعل یا ترک ان کار وجود 
داشته باشد ولی شارع بهە خاطر رعایت مصلحت مہھمتر کە رخصت را ایجاب 
میکردہ است حکم بە اباحە کردہ و از آن ملاک دیگر چشم پوشیدہ است. 

مباحھای کە به خاطر حرج مباع فرار دادہ شدہازاین قبیل است. مقتن 
درنظر گرفته است که اگر بخواھد مردم رااز برخی ا زکارھا منع کند زندگی بر آنھا 
دشوار می شود لذا از تحریم آن چشم پوشیدہ است. 

بھترین مثال مسألة طلاق است. شک نیست که طلاق از نظر اسلام عملی 
ناپسند و مبغوض است تا حدی کە آن را زشتترین مباح و (َبَعَض الال 
خواندہ است. در عین حال شارع مقدس حکم بە تحریم طلاق نکردہہ به مرد 
اختیار دادہ است کە زنش را طلاق بدھد. 

در اینجا این سؤال مطرح می شود که اگر این عمل در نظر شارع اسلام 
مبغوض و منفور است پس چرا آن را حلال قرار دادہ است و اگر مبغوض نیست 
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پس اینھمه نکوھش دربارۂ آن چیست و اساساً هابغض ال حلال) یعنی چە؟ 
محذثین روایت وا وو اوت سارہ ہی کواست ایام وت ڑا 

طلاق دھد. پیغمبر اکرم لی 4 شنیدء فرمود: داٌ طَلایَ أَمٍاَيْوبَ کحوبّ' یعنی 
طلاق دادن ام اژوب‌گناھی بزرگ است. 7 

درعین حال اگرایو ايّوب زنش را طلاق می داد پیغمبر اکرم 5ه 
نمی فرمودکه این طلاق باطل است. 

رمز این مطلب چیست؟ آیاممکن است چیزی بە قدر یک حرام, مبغخوض 
و ناپسند باشد ولی در عین حال مباح باشد؟ 

بلیء ممکن است چیزی بە قدر یک حرام و بیش از بسیاری از حرامھا 
مبغخوض باشد ولی بە خاطر مصلحتی تحریم نشود. 

رمز این مساله در باب طلاق این است که اسلام نمی خواھد بنای ازدواج را 
بر اجبار و الزام بگذارد و نباید۔ مرد باید حامی و علاقەمند به زن باشد و زن باید 
در شکل یک محبوب در خانه بماند؛ یعنی اساس کانون خانوادگی محبت است. 

عشق و علاقه اجباربردار نیست. صحیح نیست کە قانون بخواھد زن را بە 
زور بە شوھرش بچسباند. وقتی علاقة بین زن و شوھر وجود نداشته باشد طبعاً 
زیربنای کانون خانوادگی از میان رفته است؛ مخصوصا اگر تنفر از ناحیة مرد 
مرا سس ملف ضاو اگ مرکا سرک اسم راگ مردعلاکد 
باشد زن طبق طبیعت خودش کهە می خواهد او را دوست بدارند علاقەمند 
می ‌شود. زن بە محبوب داشتن اھمیت نمی دھدہ به محبوب بودن اھمیت 
می دھد؛ یعنی زن آن مردی را دوست می داردکە او را دوست بدارد؛ مردی 
محبوب اوست کە او محبوب آن مرد باشد. لھذاکلید علق خانوادگی در دست 
مرد است و ھمینکه علاقة مرد از بین رفت کانون خانوادگی بە طور طبیعی 


١.کافی‏ ج ۶ / ص ۵۵و وسائل ج ۳ /ص ۱۴۴ 








۹۴ الات 


منحل است. چنین کانونی راکە باید بر محبت و علاقه و صمیمیت استوار باشد 
نمی شود با زور و اجبار قانونی نگھداری کرد. زن مانند نوکر یاکارگر نیست کە 
قانون اجباری بتواند او را در محل کارش علی رغم صاحب کار نگھداری کند. 

اسلام تدابیری اندیشیدہ است کە دلسردی و بی مھری بین زوجین پیش 
نیاید و مرداز روی شوق و رغبت پروانەوار بە دور شمع وجود ھمسرش بچرخد. 
( 2ساف رفاو راس دہ تہ رد ھراس سرن اطان 
نت الد کاوا سی تل اھر او ت فی ضد اھ 
چارەای نیست. 

این یک نمونة روشنی از مباحھای اقتضائی است. 

غالب استثناھای بل خطاب انظمین قبالل اات, گھواہ استثناھابی کە در 
باب محارم است یا اسلأظلما آئه ا لحاظ منلاار وش است. لھذا در مورد 
محارم (غیرشوھر) ھرقدر زن پوشیدەتر باشد بھتر است. 

تھییج شھوت در مورد محارم درجه اول از قبیل پدر و فرزند و عموو برادر 
تقریباً صفر است ولی جاذبة زن مخصوصاً اگر جوان و زیبا باشد در محارم 
درجات بعدی مخصوصاً در محارم سببی از قبیل پدرشوھر و پسرشوھر بی تأثیر 
نیست. رخصت شارع در این موارد برای ضرورت اختلاط و معاشرتھای زیادی 
کیااک تھاظسی و موت سار 
و پدر لازم باشد چقدر زندگی خانوادگی دشوار خواهد شد! 

در مورد پدر و عمو و حتی برادر طبعاً رغبت جنسی وجود ندارد مگر در 
افراد منحرف و استثنائی ولی در مورد پسر شوھر عمدۂ ملاک ھمان غُسر و 
حرج است.اگر مردی زن زیباو پسر جوانی دارد ھرگز این پسر نسبت بە زن پدر 
مانند فرزند نسبت بە مادر خود نیست. بنابراین مباح بودن ترک پوشش در برابر 
جو ری پ سی ےس ری چہ وسر رہہ 
است از آیة ۵۸ سورۂ نور استفادہ کردیم کە می فرماید: <طؤافونَ عَلَيْكْم بَغضکۂ 





ادلّهُ مخالف ۹۵ 


عَلیٰ بَضٍں). بعضی از مفسرین از قبیل صاحب کشاف نیز در ذیل ھمین جمله 
بدین نکته اشارہ کردەاند. ھمان طور کە مکرر گفتەایم چون این اسنثناھا از 
ناحيه حرج است نە اینکهە ملاک تحریم وجود نداشته باشدء بنابراین ھرقدر 
تستر بیشتر رعایت شود بھتر است, یعنی جدابی زن و مردء پوشش ترک نظر و 
ھر چیز دیگری که انسان را از حریم مسائل جنسی دور میکند رجحان دارد و 

اگرکسی بپرسد درکلاس یا مجلسی که زن و مرد ھر دو شرکت میکنند و 
زنان بە قدر کافی پوشیدہ ھستند آیا اگر یک در میان بنشینند بھتر است یا 
اینکه زنھا در یک قسمت و مردھا در قسمت دیگر بنشینند؟ 

جواب این است که البته جدا بنشینند بھتر است. 

بەطورکلی اصل ضرورت و احتیاج را باید در نظر گرفت. نباید این ترخیص 
شرعی بھانەای بە دست دھدکه مردان و زنان اجنبی حریم را از میان بردارند و 
خطر برخوردھای زن و مرد را فراموش کنند. 

ھیچ غریزەای بە سرکشی و حساسیت غریزۂ جنسی نیست. احتیاطھاو 
توصیەھای اسلام مبنی بر دور نگەداشتن زنان و مردان اجنبی تا حدودی کەه 
حرج و فلج ایجاد نکند مبنی بر این اصل روانی است. روانشناسی و روانکاوی 
صددرصد این نظر را تأبید میکند و تواریخ و داستانھا حکایت میکنندکە گاھی 
تن غخوری کا تلا نے گاماى طرف کالہ اَی خاززائتقٰ اسلانی 
کردہ سیت 

به نیروی تقوا و ایمان در مقابل موجبات ھمة گناهھا می توان تکیە کرد 
مگر در مورد گناھان مربوط بە غریزۂ جنسی. اسلام ھرگز نیروی تقواو ایمان رابا 
اینکه قویترین نیروھای اخلاقی است یک ضامن کافی در برابر تحریکات و 
دسایس ابق غریزہ ٹدذائسکة امت 

چقدر عالی و لطیف سرودہ حافظ شیراز در غزل معروف خود که با این 





۶ٴ مَأَلةَعجات 


بیت آغاز می شود: 
نقدھا را بود آیاکە عیاری گیرند تا ھمه صومعەداران پی کاری گیرند 


قوّت بازوی پرھیز بە خوبان مغروش 
کە در این خیل حصاری بە سواری گیرند 
آری در خیل خوبان, سواری برای فتح حصاری از تقواکافی است. 


٣‏ روایت 

دلیل سوم از ادلة کسانی کە پوشش وجه وکفین را لازم شمردہاند روایتی 
است کە در کتب حدیث نقل شدہ و شھید ثانی در مسالک بهە آن استدلال و 
سپس نقد کردہ است. مضمون روایت این است: ک۸ 

در حجةالوداع زنی برای بگ اڑا ی پگ رسول اکرم ظا آمد. 
فضل بن عباس پشت سر رسول خدا سوار بود. نگاھھاپی بین آن زن وفضل رد و 
بدل شد. رسول اکرم متوجه شد کە آندو بە ھم خیرہ شدہاند و زن جوان بە جای 
اینکە توجھش بە جواب مسأله باشد ھمة توجھش بە فضل است کە جوانی 
نورس و زیبا بود. رسول اکرم بادست خود صورت فضل را چرخانید و فرمود زنی 

۱ ۰: 7 7 

جوان و مردی جوانء می ترسم شیطان در میان ایشان پا بنھد . 

شھید رضوان الله عليه در پاسخ این استدلال میگوید: 


فاین روایت دلیل بر عدم وجوب پوشیدن چھرہ است و حتی دلیل بر 
جواز نظر بهە چھرہ اجنبیّه است نە دلیل بر وجوب پوشیدن چھرہ و بر 


حرمت نظر؛ 


۶۳ صحیح بخاری ج ۸ /ص‎ ,١ 
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ماسخن شھید را چنین توضیح میدھیم:اولاً طبق مفاد این حدیث 
پیغمبر اکرم زن را از بازگذاشتن چھرەاش نھی نفرمودہ بود کە منتھی بدین 
جریان شد. ثانیاً خود رسول اکرم ضمن پاسخ دادن بە مسألة آن زن بە چھرۂ زن 
نگاہ میکرد کە متوجه شد آن زن آزمندانه بە چھرۂ زیبای فضل خیرہ شدہ 
ایك ک تا ئا این کنا کاب تی گا اکور کت گر فہردالنن 
بودہ است. شک نیست کە اینگونە تبادل نگاھھا حرام است. بدین جھت بود کە 
رسول اکرم دست خود را بە پشت سر برد و چھرۂ فضل را بە طرف دیگر 
برگردانیدکە دیگر اوبە آن زن نگاہ نکند و آن زن بەاو رابعاً بعد از این جریان نیز 
زن را امر بە پوشیدن چھرہ نکرد بلکە عملاً مانع نگاھھای شھوتآلود آندو بە 
یکدیگر شد. 

شیخ انصاری نیز دررسالۂ انکاے؛ پس از آنکە این حدیث را از طرف 
طرفداران لزوم پوشیدن چھرہ و حرمت نظر نقل میکندء می فرماید: این 
حدیث بر خلاف مدّعای آنھا بیشتر دلالت دارد. 


۴‫ خواستگاری 

یکی دیگراز ادلَڈکسانی کە پوشش چھرہ را لازم دانستەاند این است کە در 
مورد کسی کە قصد ازدواج دارد اجازہ دادہ شدہ است کە بە چھرۂ زنی کە مورد 
نظر اوست نگاہ کند. مفھوم این حکم این است کە برای کسی کە قصد ازدواج 
تنارد نظرردق جایودیست اکیون نا بعضیٰ ازروابات این باب زاذکر میکٹیم: 


الف۔ عَن ای هُرَيْرَة: كُنْتُ عِثد عِثد الكٍیٌ ء فَأتاء رَجّل فَاخْرَ ان َ٤م‏ 
, صآ الله نت 7 


ار ِى الآلصار. قَقال لَ رسولٌ اللہ ملَلاه : أَتَظرتَاِلَیہا؟ قال: 


-. 





۹۸ مسأَلهُ حجاب 


ہم 


قال: فَاذْعَبْ فَالْظُز ِلہا قَاِنٌ فی اَعْين الانلصارِ شَیتاً'۔ 

ابوھریرہ میگوید: نزد رسول خدا بودم کە مردی آمد وگفت با زنی از 
انےار ازدواج کردەام. پیغمبر َلا به وی فرمود: آیا آن زن را 
دیدەای؟گفت نه فرمود برو او را ہبین: زیرا چشم انصار معمولاً عیبی 


دارد 

ب. عَنِ الغيرَِ ثِن شُغبَة ِنَه خَطَ ارَأَۃَققال تل أنظُز الا فَالهُ 
اخری ان ید وم ہینگا' 

مغیرۃبن شعبه از زنی خواستگاری کرد. پیغمبر اکرم ا مطلم 


شدہ بدو فرمود: برو ببین, زیرا اگر ببینی و بعد ازدواج کنی ٌ 
برای دوام ازدواج شما بھتر انشستا 


ج.از حضرت صادق طاّا روایت شدہ است: 


7 1 ہے ٦ھ‏ کے ر6 
لایس ان يَثظُر ای وَچُھھا و مَعاِبھا إذا أراد أَنْ يَهرَوَجھا '۔ 
وقتی شخص بخواھد با زنی ازدواج کند. باکی نیست کە بە چھرہ و 
محل دستبندھا نگاہ کند. 


مفھوم مخالف این حدیث این است که اگر قصد ازدواج در کار نباشد نگاہ 


جواب این استدلال ھمان طور کە فقھا گفتەاند این است کە: 


۹۲ صحیح مسلم: ج ۴ /ص‎ ,١ 
۲۷۵ جامع تزذی:ص‎ 1 
۳۶۵ واقی مجلد ۱۲/ض ۵۸و وسائل ج ۳٣/ص ١٢و کافی ج ۵ /ص‎ ٣ 








ادلّهُ مخالف ۹ 


اولاًنگاہ خواستگار با نگاہ غیرخواستگار فرق میکند. خواستگار بە دیدۂ 
خریداری و برای خریداری نگاہ می‌کند و بە اصطلاح نظر استقلالی دارد و 
معمولاً خالی از تلذذ نیست. لہذا فقھا میگویند نگاہ خواستگار با علم بدین که 
تلذذ حاصل می شود مانعی ندارد. البته ھدف او باید تحقیق باشد نە تلذذ. ولی 
غیرخواستگار اگر بە منظور تلذذ نخواهد نگاہ کند نظرش آلی خواهد بود نەه 
استقلالی. ما فرق بین این دو نوع نظر رادر تفسیر آیة ١٣‏ سورۂ نور بیان کردیم و 
خلاصه این است: کسی کە قصد خواستگاری ندارد نباید ہا چشمان خیرہ و 
نگاھھای خریداری زن را ورانداز کند و این منافات نداردکه نظر بە چھرۂ زن بە 
طور آلی یعنی بە اندازہەای کە لازمة مخاطيه است جایز باشد. 

و ثانیاً در مورد نگاھی کە مقدمة خواستگاری است. چنانکه روایات دیگر 
دلالت دارد و فقھا ھم فتوا می دھند, جواز نظر اختصاص بهە چھرہ و دو دست 
ندارد بلکە نسبت بە مطلق زیبابیھای زن نیز جایز است.از باب نمونه دو روایت 


راذکر میکنیم: 
.١‏ عَبِدالہ ثژ ینان قالَ: قُلْت لی عبیاللہ للا : اَلَجُلُ يُ رید ان 
يَعَوَج الو رآ أَقيثظرُ إلیٰ شَفرھا؟ فَقالَ: ا عم ما ريد أؤ يَشترءَ 
اَل ' 


عبدالله بن سنان میگوید: از حضرت صادق طَلَّ پرسیدم وقتی 
شخص ارادہ دارد بازنی ازدواج کند آیا جایز است بە موی او نگاہکند؟ 
فرمود: آری, زیرا بە گرانبھاترین قیمت خریدار اوست. 


یعنی آنچه انسان در زندگی زناشوبی مايه میگذارد از هر چیز گرانبھاتر است. 


۴۳۵ وسائل ج ۳ /ص ۱۲ء تھذیب ج ۷/ص‎ ١ 








٣٢۰٠‏ مسألهُ حجاب 


واضح است که مراد مهریّه نیست, زیراارزش پولی مھریّەگرانبھاترین قیمت 
بسر برد. 


عم و ے 


٢‏ ع رَجُلِ عَ أی عبیاللہ لق قال: فلت لۂ: أَبَنظُر الوَجلٌ ال 
5 7 ۶ 7 ا ک ۳ 2 
المژاۃ پُریڈ تڑوییھا فیْظژ لی ششػغرھا و حاینہا؟ قسال: لا بَا 
بڈلک إِذالر یگ مَُلَذَذا'۔ 

مردی از حضرت صادق طلقّاك می پرسد: آیا مردی کە قصد ازدواج 
دارد حق دارد بە مو و زیباییھای زن مورد نظرش نگاہ کند؟ فرمود: 
اشکالی ندارد مشروط بر اینکه مقصودش التذاذ نباشد. 


پس معلوم شد جواز نظر برای خواستگارء اختصاص بە چھرہ و دو دست 
ندارد. 

ثالثاً بحث مافعلاًدر لزوم پوشیدن وجه وکفین است نە در جواز نظر برای 
مرد. فرضاً روایاتی کە دلالت میکند که برای خواستگار نظر بە چھرۂ زن مورد 
طرش خات انت موم معالکی داہ بای ہا ہر غ سای جھرے 
زن جایز نیست, دلیل بر عدم جواز نظر مرد بر چھرۂ زن بیگانه است نه بر وجوب 
پوشیدن زن وجه وکفین را. 
۵ آیة ×جلبابء 

دلیل دیگرکە می توان بەآن تمسک جست آیة جلباب است کهە می فرماید: 
دیا اتا اَی قُلْ لإٗژواچک و باتک ونس الَّینین ی(نینَ عَلَیہِنٌ سن 
َلابیہ...) ای پیامبرابە ھمسرانت و دخترانت و ھمسران مؤمنین بگو که 


١.کافی‏ ج ۵ /ص ۲۳۶۵ وسائل ج ۳ /ص ١١‏ 








ادلّهُ مخالف ۲۰۷ 


جلبابھای (روسریھا) خویش را به خود نزدیک سازند... 

این استدلال مبنی بر این است کە جملۂ انزدیک سازند روسریھای 
خویش را؛کنایه باشد از اینکه با روسریھا چھرۂ خویش را بپوشائند؛ ھمچنانکە 
بسیاری از مفسران مانند زمخشری در کشاف و فیض در صافی اینچنین تفسیر 
کردەاند. 

ولی ما در یکی از فصلھای گذشته تحت عنوان (حریم عفاف:؛ ثابت کردیم 
این تفسیر ھیچ مبناپی ندارد؛نظر برخی مفسرین دیگر مانند تفسیر المیزان را 
تأبید کردیم. تا آنجاکە من الان بە خاطر دارم ھیچ فقیھی بە این آیه بە عنوان 
یکی از ادلة وجوب ستر استناد نجسته است. 





شرکت زن در مجامع 


ادلَة موافق و مخالف را تا نجاکە لازم بود ذ کر کردیم. از مجموع آنچه 
گفتیم دو مطلب کاملاً دستگیر شد. یکی اینکە اسلام به اھمیت وارزش 
فوق‌العادۂ پاکی و لزوم قانونی بودن روابط جنسی زن و مرد چه بە صورت نظر و 
چه بە صورت لمس و چه بە صورت شنیدن و چه بە صورت ھمخواہگی توجه 
قب ل تاد کسی رعاراعی سے می می ا شون اکا وا 
شود. اما دنیای امروز این ارزش فوقالعادۂ انسانی را نادیدہ گرفته است و در عین 
اینکە دودش بە چشمش می رود نمی خواھد بە روی خود بیاورد. 

جھان امروز بە نام (آزادی زن؛ و صریحتر (آزادی روابط جنسی) روح 
جوانان را سخت فاسد کردہ است. به جای اینکه این آزادی بهە شکفتن 
استعدادھاکمک کندہ بە شکل دیگر و بە صورت دیگر غیرآنچه در قدیم وجود 
داشت, نیروھا و استعدادھای انسانی را هدر دادہ است و می دھد. زن ازکنج خانه 
ون اد اتا وککعار آو ححابےی؟ سسیتاھاکا رفا ضاميک اتا 
مجالس شبنشینی! زن امروز بە نام (آزادی؛ خانه را خراب کردہ بدون اینکه 


۲۰۲ 


شرکت زن در مجامع ۲۰۳ 


رسای کت اھر امہ کرفاط کاراب عحراست: 
است. 

دراثر این بی بند وباری و دور افکندن قیود انسانیء از راندمان تحصیل 
جوانان کاسته شدہہ جوانان از تحصیل و مدرسه فراری شدەاندء جنایتھای 
عشقی فراوان شدہ بازار سینماھا رونق گرفتہ جیب کارخانەداران مولد لوازم 
آرایشی پر شدہ ارزش رقاصھا و رقاصە‌ها و کولیھا صد برابر دانشمندان و 
متفکران و مصلحان اجتماعی شدہاست.اگر می خواھید بدانید چنین ھست یا 
چنین نیست, آنگاەکە رقاصەای وارد کشور می شود با آنگاەکە دانشمندی نظیر 
پروفسور برناردء متخصص معروف پیوند لب وارد می شود مقایسه کنید و 
عکس العمل جوانان را در ھر دو مورد ببینید , 

مطب دیگر اینکەہ: اسلام با هھمة توجھی کە بەه خطر شکستەشدن حصار 
عفاف دارد ۔ہمان طورکہ روش اگ اھیگایک شس لا پگ کہ یک آئین معتدل و 
متعادل است واز ھر افراط و تفریطی بدور است و امتش را دامت وسط؛ 


١‏ در تاریخ ۹ء دو هنرپیشۂ ایتالیاپی -که بہ قول خودشان از نظر قانون زن و شوھر 
نیستند اما از نظر خودشان زن و شوھرند -وارد تھران شدند. جوانان, اعمٌ از پسر و دضترء 
استقبال بی ‌سابقهای از انان به عمل اوردند و روزنامەھا منعکس کردند. پسران و دختران 
ایرانی انچنان فریادھای وحشتناکی بە عنوان ابراز احساسات کشیدہ بودند کە دیدن 
عکسشان در حال فریادہ بینندہ را متوحش و متنفر می کرد. 
(اطلاعات) در روز بعد نوشت: دالبانو و رومینا پاور (دو ھنرپیشۂ ایستالیایی) در گفتگوی 
ورودی ھتل و تلفنھای متعددی که در ساعت اقامت ما در ھتل بە ما می شود واقعاًکار عادی 
و روزانە را فلج کردہ است. در ھیچ‌یک از کشورھای اروپایی و امریکایی کهە ما تاکنون سفر 
کردەایم طرفدارانی تا بدین حد علاقەمند نداشتەایم. خیلی خوشحال خواھیم بود اقامت دو 
ھفتدای ما در تھران چند روزی افزایش یابد.> 
اگر اینھا سقوط اخلاقی و دلیل انحطاط و نشانة بدبختی نسلھای آیندہ نیست پس چه چیز 
خواھد بود؟ 








۴ مسأَلهُ حجاب 


می خواند ۔از جنبەھای دیگر غافل نمی ‌شود. زنان را تا حدودی کە منجر بە 
فساد نشود از شرکت در اجتماع نھی نمیکند. در بعضی موارد شرکت آنھا را 
واجب میکندہ مانند حج که بر زن و مرد متساویاً واجب است و حتی شوھر حق 
ممانعت ندارد و در بعضی موارد بە ترخیص اکتفا میکند. 

چنانکه می دانیم جھاد بر زنان واجب نیست مگر وقتی کە شھر و حوزۂ 
مسلمین مورد حملە واقع شود و جنبة صددرصد دفاعی بە خود بگیرد. در این 
صورت همان طو رکە فقھا فتوا می دھند بر زنان نیز واجب می شود' ولی در غیر 
این ‌صورت واجب نیست. در عین حال رسول خدابه برخی از زنان اجازہ می داد 
که در جنگھا برا یکمک بە سربازان و مجروحین شرکت کنند. قضایای زیادی در 
تاریخ اسلام در این زمینڈا سا '. 

بر زنان واجب نیست که در نماز جمعه شرکت کنند مگر آنکە حضور بە ھم 
رسائند. بعد از حضور واجب اس گن از ایند '۔ 

بر زنان واجب نیست کە در نماز عیدین شرکت کنند ولی از شرکت کردن 
ممنوع نمی باشند. برای زنان صاحب ھیئت و جمال شرکت در این مجامع 
مکروہ سیت" 

پیغمبر اکرم زنان خود را ۔با قید قرعه ۔با خود بە سفر می ‌برد. بعضی از 
اصحاب نیز چنین میکردند 

پیغمبر اکرم از زنان بیعت گرفت ولی با آنھا مصافحه نکردہ دستور داد 


١۔‏ رجوع شود به مسالک: اول کتاب جھاد. 

٢‏ رجوع شود بە کتب مغازی و سیر و تواریخ صدر اسلام. ایضاً رجوع شود بہ صحیح مسلم ج 
۵ ص ۱۹۷-۱۹۶و سنن ابوداود ج ٢‏ / ص ۱۷و جامع ترمذی ص ۲۴۷. 

۴۵۶ وسائل ج ۱/ ص‎ ٣ 

۴ وسائل ج ١۱/ص‏ ۴۷۴ 

۵ صحیح بخاری ج ۷/ص ۴۳. ھمة مورخین این مطلب را نوشتەاند. 








شرکت زن در مجامع 8 


ظرف آبی آوردندہ دست خود رادرآن فرو برد و دستور داد زنان دست خویش در 
آت فروبرنن ھمین رایت شمرد', غایشہ گفٹ ھرگز دس کسر در حمة 
عمر دست یک زن بیگانه را لمس نکرد. 

زنان رااز تشییع جنازہ منع نکردگو اینکە آن را لازم ھم نشمرد. رسول خدا 
ترجیح داد زنان در تشییع جنازہ شرکت نکنند. در عین حال در موارد خاصی 
شرکت کردہاند و احیاناً نماز خواندەاند. در روایات ما آمدہ است کە وقتی زینب 
دختربزرگ رسول اکرم وفات کرد زھرای مرضیّه سلاماللہ علیھا و زنان 
شرکت در تشییع جنازہ مکروہ است. علمای اھل تسنن از ام عطیيْه نقل 
کردەاند کە گفت: رسول اکرم ما را توصيه کرد کە در تشییع جنازہ شرکت نکنیم 

ہرۃ ۳ 
ولی منع نفرمود . 

اسماء دختر یزید انصاری. از طرف زنان مسلمان مدینه مأمور شد به 
نمایندگی آنان نزد رسول خدا برود و پیام گلایەآمیز زنان مدینه رابه رسول خدا 
ابلاغ کند و جواب بگیرد. 

اسماء وقتی وارد شدکهە رسول خدا در میان جمع اصحاب بود. گفت: 


ےم سای مکی ا ا پا ا جو سے 
(پدر ومادرم قربانت. من نمایندۂ زنانم بە سوی تو .ما زنان میگوییم 
خداوندعزوجل تو راھم بر مردان مبعوث فرمود و ھم بر زنان. تو تنھا 


پیامبر مردان نیستی. ما زنان نیز بە تو و خدای تو ایمان آوردیم. ما 


١‏ این جریان نیز مورد اتفاق مورخین و مفسرین است. مورخین ضمن وقایع فتح مکہ و 
مفسرین ذیل ا یڈ ٢١‏ از سورۂ ممتحنه ذکر کردہاند. ایضا کافی ج ۵ / ص ۵۲۶. 

۱۵۶ وسائل ج ۱۱/ص‎ ٢ 

۸۰ ص/۲٢ صحیح مسلم ج ۳٣/ص ۴۷و صحیح بخاری ج ٢۲/ص ۴و سنن ابوداودٴج‎ ٣ 

۴ انا وافدۃ النساء الیک. 








مسألهُ حجاب 


زنان در خانەدھای خویش نشسته حاجت جنسی شما مردان را 
برمی آوریمء فرزندان شما را در رحم خویش می پرورانیم. اما از آن 
طرف می ‌بینیم وظایف مقدس و کارھای بزرگ و ارجمند و پراجر و 
باارزش بە مردان اختصاص یافته وما محرومیم. 

مردانندکە توفیق جمعه و جماعت دارند بە عیادت بیماران می روند 
رم جاؤسات شاس کو سو فو رص 
بالاتر توفیق جھاد در راہ خدا دارند. درصورتی کە وقتی یک مرد بە 
حح یا جھاد سے رون ما اتی کہ اموال شمارا نگھداری 
میکنیم برای جامەھای شما نخریسی می‌کنیم, فرزندان شمارا 
تربیت میکنیم. چگونە است که ما در زحمتھا شریک شما مردان 
ھستیم اما رر وظایف بزرگ ومقدس وکارھای پراجر و پاداش شرکت 
نداریم واز ھمة آنھا محرومیم؟؛ 


رسول اکرم نگاھی بە اصحاب کرد و فرمود: 


”آیا تاکنون از زنی سخنی بە این خوبی و منطقی بدین رسایی در امور 


دین شنیدەاید؟؛ 


(خیال نمیکنم این سخن از خود این زن باشدم 





شرکت زن در مجامع اف 


ای زن! آنچە میگویم درست فھم کن و بە زنانی که تو را فرستادەاند 
نورعالیٰ گن سام کغر کرد متیة زاحظاابن کازماک 
برشمردی توفیق اجر و پاداش و فضیلت را می یاہد و زنان محرومند؟ 
خیر چنین نیست. زن اگر خوب خانەداری و شوھرداری کندہ نگذارد 
محیط پاک خانه با غبار کدورت آلودہ شودہ اجر و پاداش و فضیلت و 
ترفرقاش اد7 ھا اف آت گارفاگک سرت اقام یب موہ 


برمی ‌خاست نے از شهواٹ برانگاختوشتدہ کغغالنا امروز می بینیم. او و 
ھمفکرانش نگران این بودند مبادا وظایفی کە بە عھدۂ آنان واگذار شدہ قدر و 
در ربودن گوی فضیلت و انجام وظیفة مقدس. چیزی کە در مخیّلة آنان ھم 
خطور نمی کرد این بود کە شھوات فردی را نام (حقوق؛ نھند و جنجال راہ 
بیندازند. 

لہذا وقتی کە آن جواب را شنید چھرەاش از خوشحالی برافروخته شد و با 
۰ حی کو کپ ا ا 

در باب شرکت زنان در ای نگونە موارد د رکتب حدیث روایات ضد و نقیضی 
وارد شدہ است. از بعضی از آنھا ممنوعیت شدید استفادہ می شود. اما اصاحب 
میگوید: 


١‏ أسْدُالغابہ ج ۵ / ص ۳۹۸ ۔ ۳۹۹. این داستان در کتب حدیث و تفسیر نیز تقل شدہ است. 








۲۰۸ مسألهُ حجاب 


جاز مجموع روایات استفادہ می شود که برای زنان رواست کە برای 
مجالس عزا یابرای انجام حقوق مردم' یا تشییع جنازہ بیرون روند و 
در این مجامع شرکت کنندہ ھمچنانکە فاطمہ للإََِ و ممچنین 
نَا ة رر فل اؤن ارہ رتا کرددائد می حمم ین 
روایات حکم میکند کە روایات منع را حمل بر کراھت کنیم؛" 


پیغمبر اکرم زنان را اجازہ می داد کە بە خاطر حاجتی کە دارند بیرون روند 
وکار خویش را انجام دھند. سودہ دختر زمعه ھمسر رسول خداء زنی بلندبالا 
بود۔ یک شب با اجازۂ رسول خدااز خانه بە خاطرکاری بیرون آمد. با اینکە شب 
بود عمربن الخطاب سودہ رابه خاطر بلندبالاہی اش شناخت. عمر در این جھت 
تعصب شدیدی داشت و ھموارہ بە پیغمبر توصيه میکرد اجازہ ندھد زنانش 
بیرون روند. عمر با لحن خشنی بهە سودہ گفت: تو خیال کردی کە ما تورا 
نشناختیم؟اخیر شناختیم. پس از این در بیرون آمدن خود دقت بیشتری بکن. 
سودہ از ھمان جا مراجعت کرد و ماجرا را به عرض رسول خدا رساند درحالی کە 
رسول خدا مشغول شام خوردن بود و استخوانی در دستش بود. طولی نکشید 
کە حالت وحی بر آن حضرت عارض شد. پس از بازگشت بە حالت عادی فرمود: 


نَه قد أذِنَ لک ان تْژجن لمَوابِجکُوٌ 


,١‏ در بحارالانوار جلد ۱١۱‏ چاپ کمپانی صفحه ۱۱۸ روایتی از کافی از حضرت موسی بن 
جعفر طيَا نقل می‌کند بە این مضمون: ٦‏ کان ابی يَثعَثُ اُشی وَأَمٌقَروَۃ تَضِیانِ حُقوق أَمْلِ 
الْمَديتَقہ یعنی پدرم امام صادق مادر من و مادر خودش را می فرستادکه حاجات درماندگان 
مدینه را انجام دھند. 

وبا سج 1ص۷ 








شرکت زن در مجامع جو 


اجازہ دادہ شد بهە شماکە اگر حاجتی دارید بیرون < 


آنچنانکە مجموعاً از تواریخ و نقلھای حدیثی برمی آیدء درمیان صحابة 
رسول خدا عمربن الخطاب ۔ھمچنانکه مقتضای طبیعتھابی خشک و خشن از 
طراز اوست ۔در مورد زنان فوق‌العادہ سختگیر و طرفدار خانەنشینی کلی آنھا 
بودہ است. 

کاعظاس اسائ رای سیل کدف ات۷۵02 ھی 
نقل ے کیو کن 


آکبروا اشن قَوْل دلاه فَاِنٌ سََخ, لَیِطْ رم عَلى شاف 
بیشتر به زنھا دنہ بگوبید, زسرا ہلی؛ انان را در خواھعش جریتر 


در تفسیر کشاف ذیل آیة ۵۳ سورۂ احزاب می نویسد: 


ھعمر خیلی علاقەمند بودکە زنان رسول خدادر پردہ باشند و بیرون 
نروندہ زیاد این مطلب رابه میان میگذاشت.بە زنان پیغمبر م یگفت: 
اگر اختیار بامن بود چشمی شما رانمی دید. یک روز بر آنان گذشت و 
گفت آخر شماباسایر زنان فرق دارید ھمچنانکە شوھر شمابا سایر 
مردان فرق دارد. بھتر است بە پردہ در شوید. زینب ھمسر رسول 
خداگلت پسی خطاباو سی دَرخانةمائائل سی شوہ وانگاد تو فلت 


بە ماغیرت می ‌ورزی و تکلیف معین میکنی؟؛ 


١۔‏ صحیح مسلم ج ۷/ ص ۶ و صحیح بخاری ج ۷۷/ص ۴۹وج ۸ /ص ۶۶ 








۰ مسأله حجاب 


در سنن ابن‌ماجه داب ما جاءَ فی البْکاءِ عَل القت> حدیث شمارۂ ۱۵۸۷ 


زسز ل لیت جاوال 2 مت اضق کت 
شرکت کردہ بود. عمر بر آن زن نھیب زد. رسول خدا فرمود: ولش کن 
ای عمر!اچشم گریان و دل داغدار و عھد قریب است؛ 


از این گونە جریانھا در تاریخ زندگی عمر زیاد یافت می ‌شود. حتی نقل 
کردەاند کە: 


(عاتکہ همسر عمر, دائماًبا او برای رفتن بە مسجد در کشمکش بود. 
عمر نمی خواست او شرکت کند اما او اصرار داشت شرکت کند. عاتکه 
نمی خواست نھی شوھرش را تمرد کند عمر ھم نمی خواست نھی 
صریح کند دلش می خواست وقتی کە در مقابل تقاضایى عاتکه 
سکوت م یکند عاتکە بە مسجد نرود. این بود کە در مقابل درخواست 
عاتکهە سکوت می کرد و لب از لب نمی جنبانید. اما عاتکه میگفت بهە 


دا نچ مادامی کە ضریعاً تھی تکئی خواعم رفت وم رفت)' 
در صحیح بخاری از ابن‌عباس نقل میکند کە گفت: 
(سخت مایل بودم فرصت مناسبی بە چنگ آورم واز عمر بپرسم آن 


.١‏ الحجاب مودودی صفحۂ ۳۱۸ نقل از موطٌأً مالک 








شرکت زن در مجامع 2 


دو زن کە در قرآن دربارۂ آنان آمدہ است: (اِنْ تتوبا ای الله فَقَذْ صَعَتٌْ 
ُلوبُگاء' کہائند؟ تا آنکە در سفر حچ ھمراہ او شدم. یک روز 
فرصتی پیش آمد ضمن اینکە آب وضو روی دستش می ‌ریختم 
گفتم یا امیرالمؤمنین! آن دو زن کە خداوند در قرآن بە آنھا اشارہ 
میکند و می فرماید: (إِنْ تتوبا انی الله فَقَدْ صضَعَتٌْ قُلوٹگا) کدامتد؟ 
گفت: عجب است از توکە چنین پرسشی می ‌کنی. آنھا عایشه و 
حفصہ می باشند. آنگاہ خود عمر داستان را اینچنین تفصیل داد: 
من و یکی از انصار در قسمت بالای شھر مدینە کە با مسجد و مرکز 
مدینه فاصله داشت منزل داشتیم. من و او ہا ھم قرار گذاشته بودیم 
به نوبت, یک روز در میانھرکدام از مابه مسجد و مرکز مدینه برویم 
واگر چیز تازہەای رخ دادہ بود بە اطلاع دیگری برسانیم. 

مامردم قریش تا در مکە بودیم بر زنان خویش مسلط بودیم' اسا 
مردم مدینه برعکس بودند زنان آنان بر ایشان تسلط داشتند. 
تدریجاً اخلاق زنان مدینه در زنان ما اثرکرد۔ یک روز من بە ھمسرم 
خی کرفی ا بیخلاک انار ناف ای عق 

گفتم: جواب مرا پس می دھی؟اگفت: خبر نداری کە زنان پیغمبر 
رویشان با اوباز است وبا اویک و دو میکنند وگاہ یکی از آنان یک روز 


تمام با پیغمبر قھر میکند. 


۱, تحریم /۴: داگر توبه کنید (یجا و لازم است) زیرا دلھای شما منحرف شدہ است, این ایه 
مربوط بە دو نفر از زنان رسول اکرم است که رسول خدا یک مطلب سی بە انان گفت و انان 
مرتکب خطا شدند و فاش کردند. 

۲ فرنوالت ار 3ھ ضحم عم ج ۴ / ص ۱۹۰ نقل میکند عمر میگوید: <وَالل اِنْ کت 
فی الجاحِلي ماتعدلِلتْساء أثراً خعیٰ أَنْرّل الله تعالیٰ فهٌ ما ار وَقَسَمَّلَهنٌ ما قسَمْ..۔ یعنی 
به خدا ما در جاھلیت برای زنا ن شأّنی قائل نبودیم, تا خداوند (در قرآن) دربارۂ آنان ن آیاتی 
نازل کرد و حقوق و بھرەھابی برایشان قائل شد. 








۲۲ 


مسألهُ حجاب 


از شنیدن این سخن سخت ناراحت شدم.گفتم بە خداقسم کسی که 
با پیغمبر چنین کند بدبخت شدہ است. فوراً لباس پوشیدم و آمدم بە 
شھر وبر دخترم حفصۂه وارد شدم گفتم شنیدەام شماگاھی یک روز 
تمام يَیتْمر رانازاحت نی کتید گفٹ: بلی:کفٹی دشترکم! بیجازہ 
شدی. چه اطمینانی داری کە خداوند بە خاطر پیامبرش بر تو خشم 
نگیرد؟ دخترکم! از من بشنو: بعد از این نەبا پیغمبر تندی کن ونە از 
او قھر کن. هر چه می خواھی بە خودم بگو. اگر می‌بینی رقیبت 
(عایشه) از تو زیباتر است ناراحت نباش. 

قضيەگذشت,. در آن ایام مانگران حملۂ غسّانیھا از جانب شام بودیم: 
شنیدہ بولاہم انال امالاحمله بما ملھتندلیک روز کە نوبت رفیق 
انصاری بود و من در خانه بودمء شب ھنگام دیدم درِ خانه مرا محکم 
میکوبد و میگوید: او در خانه است؟ من سخت در ھراس شدم. آمدم 
بیرون. گفت: حادثه بزرگی رخ دادہ. گفتم: غشانیھا حمله کردند؟ 
گفت: ند از آن بزرگتر: گفتم: چه شدہ؟گفت: پیامبر زنان خویش را 
یکجا ترک گفته است!!گفتم: بیچارہ شد حفصہ قبلاً پیش بینی 
میکردم وبه خود حفصه ھم گفتم. 

صبح زود لباس پوشیدم و برای نماز صبح بە مسجد رفتم و با پیامبر 
نماز جماعت خواندم. پیامبر بعد از نماز بە اتاق مخصوصی کە بە 
خودش تعلق داشت رفت واز ھمه کنارہ گیری کرد. من بە سراغ 
حفصه رفتم. میگریست.گفتم: چرا میگریی؟ بە تو نگفتم این قدر 
پیامبر را آزار ندھید؟! خوب,. آیا شما را طلاق داد؟گفت: نمی دانم۔ 
ھمین‌قدر م یدانم از همه کنارەگیری کردہ است. آمدم به مسجد 
نزدیک منبر پیامبر دیدم گروھی گرد منبر جمع شدہ میگریند. 
قدری با آنھا نشستم. چون خیلی ناراحت بودم رفتم به طرف اتاق 





شرکت زن در مجامع 00 


پیغمبر۔ یک سیاہ دم در بود. گفتم بە پیغمبر بگو عمر اجازۂ ورود 
رو غراش تھی عم لت گب انا بس مکیا گت 

برگشتم و رفتم میان مردمی کە گرد منبر را گرفته بودند. مدتی 
نشستم. نتوانستم آرام بگیرم. دومرتبه آمدم و بە دربان گفتم برای 
عمر اجازہ بگیر رفت و برگشت وگفت: از پیغمبر برایت اجازہ 
خواستم اما پیغمبر سکوت کرد. برای سومین بار رفتم میان مردمی 
کە گرد منبر جمع بودند و از ناراحتی پیغمبر ناراحت بودند. باز ھم 
نتوانستم آرام بگیرم. نوبت سوم آمدم و بە وسیل آن دربان سیاہ 
اجازۂ ورود خواستم. غلام رفت و برگشت وگفت باز ھم پیغمبر 
سکوت کرد. مأیوسانه مراجعت کردم. ناگھان فریاد ھمان دربان سیاہ 
را شنید لک ال خاند. گفت: لا که ہكم لا اجازہ داد۔ وقتی کە 
وارد شدم دیدم پیغمبر بر روی شنھابه پھلو خوابیدہ وبر یک متکا از 
لیف خرما تکرۃ کرک ںی ہیں حھفا اثر گذاشتہ سك 

سلام کردم. ایستادم وگفتم: یا رسولالله!میگوبند ھمسران خویش 
زاطلای ذاحذائ ابہت ہے عو دنع لو ال اك عم اط کہ 
ایستادہ بودم شروع کردم بە سخن گفتن و مقصودم این بود سر 
شوخی راباز کنم.گفتم: یا رسول الله! مامردم قریش تا در مکە بودیم 
بر زنان خویش مسلط بودیم, آمدیم بە این شھر واز بخت بدہ زنان این 
شھر بر مردانشان تسلط داشتند. پیامبر از شنیدن این جمله 
تبسمی کرد بە سخن خودم ادامه دادم وگفتم: من قبلاً به دخترم 
حفصەگفته بودم کە اگر عایشه از تو قشنگتر و محبوبتر است ناراحت 
نباش بار دیگر پیغمبر تبسم کرد۔ چون دیدم تبسم کرد نشستم بە 
اطراف نگاہ کردم ھیچ چیزی در آنجا بەه چشم نمی خورد جز سە تا 





۴۶ مسأَلهُ حجاب 


عنایت فرماید آنچنانکە فارس و روم غرق در نعمتند. پیغمبرکە تکیە 
کردہ بود فوراً نشست, فرمود: ایٹھا دلیل لطف خدا نیست. آنھا 
نعمتھای خویش را در ھمین دنیا از خدا گرفتەاند. گفتم: از گفتة 
خودم پشیمانم. برای من طلب مغفرت کن. 

ازاین پس پیغمبر یک ماہ از زنان خویش دوری جست, بدان جھت 
کە رازی را حفصه نزد عایشه آشکار کردہ بود (نە بدان جھت کە عمر 
می پنداشت کە چون زنان پیغمبر زبان ‌دراز شدہ بودند و پیغمبر را 
ناراحت می کردند و پیغمبر در مقابل آنھا سکوت میکرد) بعد از یک 
ماہ پیغمبر نزد زنان خویش برگشت. آیة تخییر نازل شدہ بودکە ھر 
کدام از ھمسران رسول خدااز ادامة ھمسری ناراضی هستند پیغمبر 
آنھا را در نھایت خوشی. باکمک فراوان مالی در کارشان آزاد بگذاردہ 
ھر جا می خواھند بروند وباھر کس می خواھند ازدواج کنند و ھر 
کدام مایلند با ھمین وضع فقیرانه بسازند بە زندگی با پیغمبر ادامه 
دھند. ھمۂ آنھا در کمال رضایت گفتند: ما خدا و پیغمبر را انتخاب 


2 ۱ ۹ 
میکنیم و افتخار ھمسری رسول خدا ر از دست نمی دھیمء) 


آری این است روش اسلام در میان افراط و تفریطھا. ھمان طور که گفتیم 
اسلام بە خطرات ناشی از روابط بە اصطلاح آزاد جنسی کاملاً آگاہ است. نھایت 
مراقبت را در برخوردھای زنان و مردان اجنبی دارد. تا حدودی کە منجر به 
حَرّج و فلج نشود طرفدار دور نگەداشتن زنان از مردان است. 
اسلام در عین اینکه بە زنان اجازۂ شرکت در مساجد را می دھد دستور 


میدھد بە صورت مختلط نباشد: محلھااز یکدیگر جدا باشد. میگویند پیغمبر 


,١‏ صحیح بخاری ج ۷/ ص ۳۶۔۳۸و صحیح مسلم ج ۴ /ص 7-_۔؟۱۹ 
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اکرم در زمان حیات خویش اشارہکردکه در ورودی زنان بە مسجد از در ورودی 
مردان مجزا باشد. روزی اشارہ بە یکی از درھاکرد و فرمود: دلو تر کُنا هٰذًا البابَ 
لِلتْساءہ یعنی خوب است این در را بە بانوان اختصاص بدھیم. بعدھا عمر صریحاً 
ف گر ک کات اذا رر مو 

و نیز میگویند: پیغمبر اکرم دستور داد کەه شب هھنگام کە نماز تمام 
می شود اول زنھا بیرون بروند بعد مردھا. رسول خدا خوش نمی داشت که زن و 
مرد در حال اختلاط از مسجد بیرون روند زیرا فتنەھااز ھمین اختلاطھا 
برمی خیزد. 

رسول خدا برای اینکه برخورد و اصطکاکی رخ ندھد دستور می داد مردان 
از وسط و زنان ازکنار کوچه یا خیابان بروند . 

یک روز رسول خدادر بیرون مسجد بود. دید مردان و زنان باھم از مسجد 
بیرون آمدند. بە زنھا خطاب کرد و فرمود بھتر این است شما صبر کنید آنھا 

ید 7 10 

بروند. شما از کنار بروید و آنھا از وسط 7 
است. مرحوم آیةاللہ سید محمد کاظم طباطبائی یزدی دش سِڑّہ) در 
عروةالوثقی فصل اول مساله ۴۹ میگوید: 


یکرہ اختلاط الڑجال بالنّساء ال للعجائز. 


مختلط شدن مردان و زنان مکروہ است مگر در مورد پیرزنان. 


راستی اگر کسی بیماردل نباشد تصدیق میکند که راہ اسلام راہ معتدل و 


۱۰۹ سنن ابوداودہ ج ۱۱/ص‎ .١ 
5(۸ کان ض۵ع‎ 7 
۶۵۸ ص‎ / ٢ سنن ابوداودہ ج‎ ٣ 








۶ مسأَلهُ حجاب 


متعادلی است. اسلام در عین اینکە نھایت مراقبت را برای پاکی روابط جنسی بە 
عمل آوردہ است ھیچگونه مانعی برای بروز استعدادھای انسانی زن بە وجود 
نیاوردہ است بلکە کاری کردہ است که اگر این برنامه دور از هر افراط و تفریطی 
اجرا شود ھم روحیەھا سالم میماند و ھم روابط خانوادەھا صمیمی تر و 
جدیتر میگردد و ھم محیط اجتماع برای فعالیت صحیح مرد و زن آمادەتر 
می شود. 


توصیەھای اخلاقی 

درکافی برخی روایات بدین مضمون نقل شدہکە توجه مرد بە زمین است 
وتوجه زن به مرد پس زنان را در حصار خانه قرار دھید. 

خود صاحب کافی معتقد است کە مقصود این است کە ھرچه زودتر آنھا را 
در حصار ازدواج قرار دھید. 

ولی یک عدہ روایات دیگر وجود داردکە ممکن است آنھا را توصیۂ اخلاقی 
بە مردان نسبت بە زنان شمردکه از خطرات تماسھای مردان با زنان آگاہ باشند. 
صاحب وسائل این روایات را بر استحباب حمل کردہ است. ماقسمت عمدۂ آنھا 
راذ کر میکنیم: 

الف. امیرالمؤمنین علی طالٍْ بە فرزندش امام مجتبی چنین توصيه 
می فرماید: 


وَا کْتّفْ عَلَہنٌ من انصار هن پججابک لِبِاهٌُء فِا يِدَة ا یجاب ابق 


و و کت وک لم ھی کے8“ ٹ ,ہے ۔ے]ەه ی۔ەہ 4227 
عَلِيہٰىٌء وَ لیس خروجُھٌَ باشذ مِنِ اڈأخالک عَلِیہِنٌ مَنْ لایّوثی ب 
عَلَیہيٌ و اِنِ اشتَطغتَ أَنْ لا يَفرِفْنَ غَبْرَک فَافهَ ۰ 
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تامی توانی کاری کن کە زن توبا مردان بیگانه معاشرت نداشته باشد. 
ھیچ چیز بھتر از خانه زن را حفظ نم یکند. ھمان طورکە بیرون رفتن 
آنان از خانه و معاشرت با مردان بیگانە در خارج خانه برایشان مضر و 
خطرناک است, وارد کردن تو مرد بیگانە را بر او در داخل خانه و اجازهۂ 
معاشرت در داخل خانه نیز مضر و خطرناک است. اگر بتوانی کاری 
کنی کە جز تو مرد دیگری را نشناسند چنین کن. 


این یک توصیۂ اخلاقی است. علماء9 اگ افلین جملە رابهە شکل یک 
توصیة اخلاقی تلقی کردہاند. اگر ما بودیم و چنین تعبیراتی بدون شک آنچه 
استنباط می شد بیش از (توصیۂ اخلاقی) بود بلکە بیش از لزوم سشتر وجە و 
کفین بودء آنچه استنباط می شد ھمان است کە ما از آن بە حبس زن در خانه 
تعبیر کردەایم. ولی علت اینکە فقھا بہ مضمون چنین جملەھا فتوا ندادەاند 
ادلة قطعی دیگر از آیات و روایات و سیرۂ معصومین برخلاف مفاد ظاھر این 
تعبیرات است و بە اصطلاح ظاھر این جملەھا مُعْرَض عَنه؛ اصحاب است. 
لھذااین جملەھا حمل بە توصیة اخلاقی شدہ است و ارزش اخلاقی دارد نه 

آنچه فقھا از امثال این جملەھا استنباط کردەاند این است کهە ای نگونە 
جملەھا ارشاد بە حقیقتی روحی و روانی در روابط دو جنس است وشک نیست 
کە حقیقتی را بیان میکند. رابطة زن و مرد اجنبی سخت خطرناک است, گلی 
است که پیلان بر آن میلغزند. 

آھاوتاف لاف ادھیررسانگ اس اخلاق سم ھتان نت کنا 
حد ممکن اجتماع مدنی غیرمختلط باشد. 

جامعة امروز زیانھای اجتماع مختلط راب چشم خود می بیند. چە لزومی 
داردکە زنان فعالیتھای خود را بە اصطلاح ×دوش بە دوش؛ مردان انجام 





)۲۰/۸ الات 


دھند؟ آیا اگر در دو صف جداگانە انجام دھند نقصی در فعالیت و راندمان کار 
آنان رخ میدھد؟ 

اثر این دوش بهە دوش ی‌ھا این است کە هر دو همدوش را ازکار بازمی دارد و 
ھریک را بە جای توجه بە کار متوجه (ھمدوش؛ میکندہ تا آنجاکە غالبا این 
ھمدوشیھابە ھماغوشی منتھی میگردد. 

ب. حدیثی است از حضرت زھرا کِا . ھرچند فقھا بدین حدیث استناد 
نمیکنند اما می تواند توجیە صحیحی داشته باشد. 


عااملھزاجھ اد ات 


اروزی رسول خدا از مردم پرسیدند: چه چیز برای زن از ھر چیز بھتر 
7 ہے گھ۔ نے الع 

است؟ کسی نتوانست پاسخ بگوید۔ حسن بن علی طَلّأَ کودک ودر 

مجلس حاضر بود. قصه را برای مادرش زھرا سلامالله علیھا نقل کرد. 

زھرا فرمود: از همه چیز بھتر برای زن این است کە مرد بیگانەای را 

1 ِ 7-7١2 : 

نبیند ومرد بیگانہای ھم او را نبیندم 


این حدیث نیز توصیة اخلاقی است و ارجحیّت دور بودن زن و مرد را بیان 
میکند. ماقبلاأًگفتەایم تمام ترخیصھای اسلامی در این زمینه بهە خاطر 
جلوگیری از حرج و مضیقه است. ارجحیت اخلاقی پوشش, دور بودن زن و 
مرد وجود حریم میان آندو در حدود امکان سر جای خود باقی است. 

ج۔ رسول اکرم بە علی علق فرمود: دیا عٌَ اَل تَظرَۃٍلَکَ والتَاِیةُ عَلَيْک لا 
ک۲ یعنی اولین نگاہ مفت تو است, اما نگاہ دوم بە زیانت می ‌باشد نه به 


.١‏ وسائل ج ۳ / ص ١‏ نقل از کشف القُكَة 
٢‏ وسائل ج ۳ / ص ۲۴ در سنن ابوداود ج ۱١/ص‏ ۴۹۶ بدین عبارت آمدہ است: یا عَلیٌ لا 
ے 
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سودت. 

در اینکە این حدیث در مقام بیان حکم است یادر مقام بیان اثری کە طبعاً 
در نگاہ ھست اختلاف نظر است. برخی مانند محقق صاحب شرایسع و علامة 
حلی گفتەاند این حدیث متعرّض حکم نظر است. مفاد حدیث این است که نگاہ 
ا٘ذھسال ايک گاسگرم ورام سای ڈگ گان نتھوخابن ات کو ناد 
عمدی مطلقاً حرام است. نگاہ اول از آن نظر جایز است کە عمدی نیست. 

ولی حقیقت این است کە این حدیث در مقام توصیة ترک نظر شھوانی و 
تلذذی است کە قطعا حرام است و از محل بحث خارج است. این حدیث 
می خواھد این مطلب را بگوید کە انسان چشمش به نی می افتد و احیاناً 
خوشش می آید می خواھد بار دوم نگاہ کند و لذت ببرد. نوبت اول چون تلذذ 
غیرعمدی است مانعی ندارد امانوبت دوم چون بەقصد تلذذ است جایز نیست. 

د. امام صادق فرمود: دأَلَظَرُ سَہُمٌ مِن ہام بلس ممشموغ و كَم تَظْرَقِأَرَنَتُ 
عَشرَۃً طَويلهًء' یعنی نگاہ کردن تیری است زھرآلود از ناحیة شیطان. چە 
بسیارند نگاهھایی کە بعدھا حسرتھاو تأسفھای طولانی بە دنبال خود آوردەاند. 

در حدیث دیگر آمدہ است: دنا لْعَيْنینِ الٌَط ' یعنی زنای دو چشم نگاہ 
أآست. 

این دو حدیث نیز ناظر بە نگاھھای شھوت آلود است, وممکن است توصیة 
اخلافی َاشت ره اخثیاط 


<- تَتٌےع الٌظرَۃَ باللٌظْرَۃ فَإِنٌ لَکَ الأُولیٰ وَلَیْسَت لک الَجْرَدُ در بعضی روایات شیعه نیز کە در 
وسائل نقل شدہ قریب بە ھمین مضمون آمدہ است. 
١۔‏ وسائل ج ٣۳‏ /ص ۴ 
٢‏ کافی ج ۵ / ص ۵۵۹و وسائل ج ۳ /ص ٣۴‏ 








از آنچە مجموعاً بیان شد معلوم گشت آنچه اسلام میگوید نە آن چیزی 
است کە مخالفان اسلامء اسلام را بدان متھم میکنند یعنی محبوسیت زن در 
خانهہ و نە نظامی است کە دنیای جدید آن را پذیرفته است و عواقب شوم آن را 
می بیند یعنی اختلاط زن و مرد در مجامع. 

حبس کلی زن در خانه نوعی مجازات بود کە بەطور موقت در اسلام برای 


زنان بدکار مقرر شد 
والاڈیق ان الفاحقَة من ايگ فَاشتَٹہدواعَلِیٌاَڑَعةً را کهٍ 
قَِنْ مُہدوا فَأَمْيکومُنٌ فی اأبثیوتِ حَتی يتوفْہُمَ التٌ ا يْعلَ ال 


زنانی از شماکە مرتکب زنا می شوند چھار شاھد بر آنان بگیرید. اگر 


١۔‏ نساء /۱۵ 


۲۲۰ 





نہ حبس و نە اختلاط ۲۲۱۷ 


چھار شاهد شھادت دادند (بە ترتیبی کە بە تفصیل در سنّت بیان 
شدہ و فقه متصدی آن است) آنان رادر خانه حبس کنید تا عمرشان 
بە پایان رسد یا خدا راہ دیگری برایشان معین کند. 


مفسران میگویند: مقصود از ىراہ دیگر؛ اشارہ بدین است کە این حکم 
موقت است و در آیندہ حکم دیگری برای آنان خواھد آمد. آیه ٢‏ از سورۂ نورکە 
حکم زانی و زانيه را بیان کردہ است ھمان است که این آيه با اشارہ ان را وعدہ 
دادہ است. 
مجامع ولوبا حفظ حریم. 

اسلام میگوید: نهە حبس و نە اختلاط بلک حریم. سنت جاری مسلمین از 
زمان رسول خدا ھمین بودہ است که زنان از شرکت در مجالس و مجامع منع 
نمی ‌شدہاند ولی ھموارہ اصل (حریم؛ رعایت شدہ است. در مساجد و مجامعء 
حتی در کوچه و معبر, زن ہامرد مختلط نبودہ است. شرکت مختلط زن و مرد در 
برخی مجامعء مانند برخی مشاھد مشرّفه که در زمان ما محل ازدحام 
فوق‌العادہ استء برخلاف مرضیٔ شارع مقدس اسلام ات 





فتواها 


تا اینجا ادله موافق و مخالف پوشش و نظر وھم روش دقیق و معتدل 
اسلام در مجموع روابط زنان و مردان طبق مدارک کتاب و سنّت روشن شد و 
معلوم شد ادلَ مزبور عدم وجوب ستر وجه وکفین را مدلل می سازد وھم 
جایزبودن نگاھی راک از روی تلذذ نباشد و ریبەای ھم در کار نباشد تقویت 
تج طط 

اکنون باید ببینیم فتواھا چیست؟ هر کس می خواھد بداند علمای اسلام از 
صدراول تاکنون در این دو مساله مھم چگونه فتوا دادەاند. 

اولاًنظر فقھای اسلام دربارۂ پوشش وجه وکفین چیست؟ و ثانیأً دربارۂ 
نظر چه نظری دارند؟ 

در اینکە پوشیدن وجه وکفین لازم نیست ظاھراً در میان تمام علمای 
اسلامی اعمّ از شیعه و سنی اختلافی نیست. فقط یک نفراز علمای اھل تسنن 
بە نام ابوبکر بن عبدالرحمن بن ھشام نظر مخالف دارد آنھم معلوم نیست کە 
نظرش در مورد نماز است یا در مورد نامحرم. 

۲۲۲ 


فتواھا ر2 


دربارۂ چھرہ ھیچگونە اختلافی نیستء احیاناً بعضی از علما دربارۂ دستھا 
تامچ و یا دربارۂ پاھا تا ساق اختلاف کردہەاندکە آیا جزء استثنااھست یا نیست. 

در میان مسائل فقھی شایدکمتر مسألهەای اینچنین پیدا شود که ای نگونە 
مورد اتفاق نظر میان علمای اسلام اعم از شیعه و سنی بودہ باشد. 

پیش از آنکە نقل اقوال کنیم دو مطلب باید ذ کر شود: یکی اینکە مسألة 
پوشش را فقھا در دو جا طرح میکنند. یکی در باب نماز: از باب اینکە در نماز 
واجب است که زن تمام بدن خویش را بپوشاند خواہ نامحرمی وجود داشته 
باشد و یا وجود نداشته باشد. در اینجا این سؤال پیش می آیدکه آیا وجه وکفین 
ھم در نماز باید پوشیدہ باشد یا نە؟ دیگر در باب نکاح, بە مناسبت بحث از اینکه 
خواستگار تا چە حدودی حق دارد بە زن مورد نظر خود نگاہ کند. در اینجا نیز 
معمولاً یک بحث کلی دربارۂ پوشش و یا دربارۂ جواز و عدم جواز نظر می شود. 

علیہٰذا از نظر فقه دو نوع سُترہ داریم: ستر صلاتی۔ یعنی پوششی کە در 
نماز باید بەکار بردہ شودکه البته شرابطی دارد از قبیل اینکه پاک باشد. غصبی 
نباشد و غیرہ۔ و ستر غیرصلاتی کە در مقابل مردان بیگانه باید رعایت شود و 
شرایط خاص نماز را ندارد. بعداً خواهھیم گفت که ظاھرأاً اختلافی نیست در 
اینکە ستر صلاتی و غیرصلاتی از نظر مقدار و حدود پوشش باھم تفاوت ندارند. 

مطلب دوم اینکە فقھا اصطلاحی دارند میگویند: بدن زن جز چھرہ و دو 
دست (عورت)است. ممکن است این تعبیر در نظر بعضیھا زنندہ جلوہ کند روی 
این جھت که بگویند: (عورت؛ یعنی یک چیز زشت و مستقبح. آیا از نظر فقه 
اسلامی بدن زن جز چھرہ ودو دست یک چیز زشت و مستقبح است؟! 

پاسخ این است کە کلمة (عورت؛ به معنی یک چیز زشت و قبیح نیست. 
لهذابه ھر امر زشت و قبیحی ١عورت؛‏ گفته نمی شود و متقابلاکلمة (عورت؛ در 
مواردی بەکار بردہ می شود کە ھیچگونە مفھوم قبح و زشتی ندارد. 

مثلاً در قرآن کریم در داستان غزوۂ احزاب که اشارہ بە بھانەجوبی برخی 





۲۴ مسأَلهُ حجاب 


فية اَم اذا کس می تردانداو تاذ يك اہر ککرازہ لا 
ور فور رای ا2اہ کسی کاسغاز انان 
پیغمبر اجازۂ مراجعت می خواهند و میگویند خانەھامان بی حفاظ استء 
يف کان 2ا رد عال آ کک خاضفاشاے ضطاظاحیکےاست فار خعدی 
ندارند. 
در اینجا کلمڈ (عورت, در مورد خانه بە اعتبار بی حفاظ بودن آن بە کار 
رفته است و بدبھی است کە ھیچگونە مفھوم قبح و زشتی در اینجا وجود ندارد. 
در آیة ۵۸ سورۂ نور کە قبلاً تفسیر شد سے وقت خلوت (قبل از نماز صبحء 
نیمروزء بعد از عشاء) بە اعتبار اینکە افراد در این وقت لباسھا را از تن بیرون 
می آورند و حفاظی ندارند بە نام ×سە عورت؛ خواندہ شدہ است. 
صاحب مجمعالبیان کە از لحاظ شکافتن معانی لغتھا در میان مفسران 
بی نظیر و در میان غیرمفسران کمنظیر است در ذیل آیة ٣١‏ سورۂ احزاب آنجا 
کە لغت را معنی میکند میگوید: 
وا کل مٌئء بُتَخوَف مه ف تَفٍْ او حَربِ. وَمَکان مُغْورو داژ 
مُغْوِرَۃٔإِذالإكَكُن حَریرَة 
عورت بهە ھر چیز آسیب‌پذیر کە مورد نگرانی است گفته می شود از 
قبیل نقاط سرحدی و یا یک امر مربوط بە جنگ. مکان مُعور و خانة 


پس معلوم می شود این تعبیر فقھی مشتمل بر نوعی تحقیر نمی باشد. بە 
زن از آن جھت عورت؛ گفته می شود کە مانند خانەای بی حصار است و 


۱۳/ احزاب‎ ١ 








فتواھا ۲۲۵ 


آسیب پذیر می باشد و باید در حصار پوشش قرار گیرد. 
اکنون برویم بر سر نقل اقوال فقھا. علأمه در تذکرۃالفقھاء کتاب الصلاۃ 
می فرماید: 


اجمیع بدن زن عورت است جز چھرہ بە اجماع جمیع علمادر 
جمیع شھرھا جز ابوبکر بن عبدالرحمن بن ھشام کە تمام بدن زن را 
عورت دانسته است و سخن او بە حکم اجماع مردود است,. از نظر 
علمای ما (شیعه) دو دست تا مچ نیز مانند چھرہ است و عورت 
نیست. مالک بن انس و شافعی و اوزاعی و سفیان ثوری در این جھت 
با علمای شیعه ھمعقیدہاند زیرا ابن‌عباس در تفسیر سخن خدا: 
دولا يُمدينٌ تچ الا ما ظهَر مهْہاء وجےە وكکفین را توأماً جزء 
استثنا شمردہ است. اما بە عقیدۂ احمد حنبل و داود ظاھری کفین 


باید پوشیدہ شود. و سخن ابن عباس کافی است در رد سخن آنھاء 


علامه بعد سخن خود را دربارۂ قدمین ادامه می دھد کە آیا باید پوشیدہ 
ہماند یانە؟ 

چنانکە ملاحظه می شود فقھای اسلام در باب ستر صلاتی بە آیة سورۂ نور 
تمسک میکنندکە مربوط بە نماز نیست زیرا آنچه در نماز لازم است پوشیدہ 
شود ھمان است کەدر مقابل نامحرم باید پوشیدہ شود و شایداگر بحثی باشد در 
این است کە آیا در نمازء زاید بر آنچه در مقابل نامحرم باید پوشیدہ شود لازم 
است پوشیدہ شود یا نە؟ اما در اینکە آنچه در نماز لازم نیست پوشیدہ شود در 
مقابل نامحرم ھم لازم نیست پوشیدہ شود بحثی نیست. 

اہسن‌رشد. فقيه و طبیب و فیلسوف معروف اندلسی, در کتاب 





۲۳۶ 


مسألهُ حجاب 


بدایةالمجتھد ' میگوید: 


(عقیدۂ اکثر علمابر این است کە بدن زن جز چھرہ و دو دست تامچ 
عورت اثَّثِ, ابوحنیفه معتقد است کە قدمین نیز عورت شمردہ 
نمی شود و ابوبکر بن عبدالرحمن بن ھشام معتقد است کە تمام بدن 
زن بلااستثناء عورت است؛ 


در کتاب الفقه علی المذاھب الخمسة' تألیف شیخ جواد مغنيه میگوید: 


(علمای اسلام اتفاق نظر دارند کە بر ھر یک از زن و مرد لازم است 
آنچه را در خارج نماز باید بپوشد در حال نماز ھم باید بپوشد. 
اختلاف در این است که آیا در نماز مقداری زاید بر آنچه در خارج نماز 
باید پوشیدہ شود لازم است پوشیدہ شود یا نە؟ آنچه در زن مورد 
بحث است این است که آیا وجە وکفین یا مقداری از آنھا در نماز لازم 
است پوشیدہ شود ۔با آنکه در خارج نماز لازم نیست ۔یا لازم نیست؟ 
و آنچه در مرد مورد بحث است این است که آیا زیادہ بر ما بین ناف و 


زانو لازم است در نماز پوشیدہ شود؟) 


آنگاہ چنین میگوید: 


۱١١ ص/١۱‎ ج١‎ 


۱١۳١ ص‎ ٢ 


(ہه عقیدۂ علمای شیعه اماميه بر زن در حال نماز ھمان‌قدر واجب 








فتواھا ۲۲۷ 


است بپوشد که در غیر نماز باید از نامحرم بپوشد..) 


نقل سخنان علما در این زمینهە بە طول می‌انجامد. علمای گذشته در 
کتابھای خود اگر بحث کردہاند بە ھمین گونە نظر دادەاند که گفته شد. معمولاً 
فقھا مسألة پوشش را در باب ہصلاق: و مسأَلة نظر را در باب ؛نکاح؛ متعرّڑض 
شدەاند. 

عجیب این است کە بعضی از بزرگان فقھای معاصر پنداشتەاند کە عقیدۂ 
علامه در تذکرہ این است کە پوشیدن چھرہ واجب است'ء و این اشتباہ است. 
علامه در تذکرہ در مسالۂ ٦جواز‏ نظر؛ با دیگران اختلاف دارد ۔ چنانکه خواھیم 
گفت ۔نه در مسأله پوشش. 

اما مسألة جواز و عدم جواز نظر: علامه در تذکرۃالفقھاء کتاب النکاح 


میگوید: 


(نظر مرد بهە زن یابە واسطة حاجت و ضرورت است (مانند کسی کە 
قصد خواستگاری دارد) یا حاجت و ضرورتی در کار نیست. اگر 
حاجت و ضرورت در کار نیست نظر به غیر وجە وکفین جایز نیست. 
اماوجه وکفین اگر خوف فتنه درکار است نظر به آنھانیز جایز نیست 
واگر خوف فتنه درکار نیست بە عقیدۂ شیخ طوسی مانعی ندارد ولی 
مکروہ است. اکثر شافعيه نیز ھمین عقیدہ را دارند ولی بە عقیدۂ 
بعضی از شافعيه نظر به وجه و کفین حرام است.؛ 


.١‏ در مستمسک الصروة, ج ۵ / ص ۱۹۰۔۱۹۲ آیٛاللہ حکیم پس از آنکە ادلُ عصدم لزوم 
پوشش را تقوبت میکنند می فرمایند :هو من ذلکَ یھر ضَعْف ماعَنٍ اللذكِرَۃ ین العلع وَقَوَاءُ 
فی الْجَواطر۔ گا ََا ا مناعت چرام تر نظارشی با مسالہ انظز است ال وخوت سٹرہ بە ھر 
حال این نسبت بە علامه در تذکرہ قطعاً صحیح نیست. 








و۲۲۸ الات 


علامه پس از آنکە ادلة این عدہ از شافعيه را نقل میکند میگوید: (ہبه 
عقیدۂ من نیز نظر بر وجه وکفین حرام است.؛ 

محقق در شرایع میگوید: نظر بە چھرہ و دو دست یک بار جایز است و 
تکرارش جایز نیست. شھید در لمعه و علامه در بعضی کتابھایش ھمین عقیدہ 
را انتخاب کردەاند. 

مجموعاً در باب نظر بر وجه وکفین سە قول است: 

الف. ممنوعیت مطلقاً۔. علامه در تذکرہ و چند نفر معدود دیگر و از آن 
جمله صاحب جواھر این عقیدہ را انتھا88750اتئم 

ب. جواز نظر یک نوبت و ممنوعیت تکرار نظر. محقق در شرایع و شھید 
اول در لمعه و علامه در بعضی دیگر از کتبش تابع این نظرند۔ 

ج. جواز مطلقاً. شیخ طوسی. کلینی. صاحب حدائق, شیخ انصاری, نراقی 
در مستند و شھید ثانی در مسالک این نظر را تابید میکنند. شھید ثانی در 
مسالک این قول را تأیید و ادلەای کە شافعيه بدان تمسک کردہاند و مورد پسند 
علامه واقع شدہ است رد میکند ولی در آخر میگوید: شک نیست کە قول بە 
تحریمء طریق احتیاط و سلامت است.؛ 

تا اینجا عقیدۂ قدمای علمای اسلام را دربارۂ پوشش وھم دربارۂ نظر ذ کر 
کردیم. اما علمای متأخر: 

مرحوم آیةالله سید محمد کاظم طباطبائی یزدی در عروۃالوثقی راجع بە 
مسأل پوشش در غیرنماز میگوید: 


ہر زن واجب است تمام بدن خویش راجز وجه و کفین از غیر محارم 


بیوشد.) 


.١‏ عروۃالوثقی, کتاب الصلاۃء فصل ساتر 








فتواھا ۲۲۹ 


دربارۂ مسألة نظر میگوید: 


(ر مرد جایز نیست نظر بە زن اجنبیء ھمچنانکە بر زن جایز نیست 
نظر بە مرد اجنبی. جماعتی وجه و کفین را استثنا کردہ گفتەاند 
مطلقاً نظر بر آنھا جایز است. بعضی دیگر گفتەاند نظر یک بار جایز 


است و بیش از یک بار جایز نیست. احوط ممنوعیت است مطلقاً' 


اما فقھای متأخر و معاصر غالباً در این دو مسأله از اظھارنظر صریح در 
رسالەھای عمليّه خودداری کردہەاند و معمولاً طریق احتیاط می پویند. 

در میان علمای متأخر و معاصرہ حضرت آیةاللہ حکیم دامت برکكاته در 
رسالڈ منھاجالصالحین چاپ نھمکتاب النکاحء مسألة سوم, فتوای صریح دارند 
ووجه وکفین را صریحاً استثنا میکٹند. ایشان می فرمابند: 


(جایز است نظر بە کسی کە قصد تزویج او را دارد. ھمچنین جایز 
است نظر به زنان اھل ذمّه ۔به شرط عدم تلاّذ ۔و ھمچنین زنان 
بی پرواکە نھی آنھا اثر ندارد-بە شرط عدم تلذّذ ۔و ھمچنین زنانی کە 
بە وجھی محرم می باشند. و نظر بە غیر اینھاحرام است مگر بر چھرہ 
ودو دست تا مج آنھم بە شرط عدم تلذًذ 


بیگمان حس احتیاط یکی از موجبات پرھیز از فتوای بە جواز نظر وعدم 
لزوم پوشش است. ھر کسی در وجدان خود می داندکه دو خصیصه یکی در مرد 


5 عروۃالوثقی, کتاب النکاحء نال ۲۱ 








>۳ مسأَلهُ حجاب 


ویکی در زن وجود دارد در زن علاقة شدید بە تبڑج و خودآرابی و خودنمابی, و 
در مرد ھوس چشمچرانی و نظربازی. بە قول مجلۂ توفیق: اینکه شعرا زن را بە 
(سرو؛ تشبيه کردہەاند نە از جھت اعتدال قامت است بلکه از این جھت است کەهە 
زن مانند سرو تابستان و زمستان ندارد زمستان و تابستان برهنە و عریان 
بیرون می آید واز آسیب سرما باکش نیست. 
در مورد صفت خودنمابی زنان و خصیصة چشمچرانی مردان ویل 
دورانت می نویسد: 
(در میان اعمال انسانی عجیبتر از این نیست که مردان پیرانەسر بە 
دنبال زنان بیفتند و زنان تا دم گور آمادۂ معشوق شدن و محبوب 
بودن باشند. در رفتار انسانی امری پایدارتر و ثابتتر از نگاہ مردان بە 
زنان نیست. ہبین این جانور مگار چگونە مراقب شکار خویش است 
در حالی کە خود رابە خواندن روزنامه مشغول داشته است. گوش بە 
گفتارش فرا دار وہبین کە چگونە دربارۂ صید جاودانی اوست. خیال و 
تصورش رادر نظر آر کە چگونە پروانەوار بە دور شمع می چرخدہ چرا؟ 
این امر چگونە صورت میگیرد؟ ریشەھای این میل عمیق در چیست 
و چه مراحلی را می پیماید تابه مرحلة شکوہ و جنون فعلی خود 


می رسد؟) 


آری ایسن حقیقت راکە گفتیم نمی توان از نظر دور داشت و از طرفی 
می‌دانیم کە اصل عفاف و تقوابه طور قطع یکی از اصول مسلّم اسلام واز 
پایەھای قوانین اجتماع منزلی است. 





کتمان یا اظھار؟ 


روی ھمین حساب در این مسأله عملاً دو جریان مخالف بە وجود آمدہ 
است. یکی اینکە صاحبان فتوا در عصر اخیر با مشاھدۂ اوضاع و احوال موجود 
سخت در عمق وجدان خود می ترسندکه فتوا بە عدم وجوب ستر وجه و کفین 
وعدم حرمت نظر بر وجه و کفین بدھندہ لھذا طریق سلامت می پویند وبایک 
<الاَخوَطء خود را نجات میدھند. 

جریان دوم این است کە بعضی دیگر را عقیدہ این شدہکە ھرچند از نظر 
حقیقت وواقعء مطلب ھمین است ولی باملاحظات عصر و زمان که مردم دنبال 
بھانە میگردند کە قیود عفاف را بە هر شکل و بە هر صورت دور بریزند باید 
قسمتی از واقعیات راکتمان کرد که موجب بھانە نشود. 

درست است کە اسلام پوشش چھرہ و دو دست را واجب نکردہ است ولی 
نباید این را بە مردم گفت زیرا با شنیدن این مطلب نە تنھا چھرہ و دستھارا 
نمی پوشند سر و سینە و پاھا تا بالای زان راھم نخواھند پوشید. 

اینجاسٹ کە فُلسفَة دکتمان) ومحافظهکاری پا بەمیان م یه فْلتفة 


۲۲۲۱۷ 


۲۳۲ مسأَلهُ حجاب 


کتمان اختصاص بە این مسأله نداردہ عدہەای نظیر این عقیدہ را در باب استماع 
اخبار رادیو و خرید و فروش آن نیز داشتند. 

پس از انتشار کتاب داستان راستان یکی از علمای خوزستان نامەای بهە 
من نوشت. این مرد عالم ضمن اینکه از این کتاب تجلیل کردہ آن را بسیار 
سودمند تشخیص دادہ بود و اعتراف کردہ بود کە هھمۂ داستانھا را بااصل تطبیق 
کردہ درست یافته است پیشنھادکردہ بودکه دو تا از داستاتھا را بردارم زیرا مورد 
سوءاستفادہ واقع می شود: 

یکی داستان تقسیم کارکھ مرسبھل٭ ےڑا تقسیم کردن رسول خدا 
کرای خانه را میان حضرت امیر ال و حضرت زهراَلَِلّ است. رسول اکرم 
صو الله ۱ وط 
اه کارھای بیرون را پّ علی ا کاربلڈای داخللی راہ زرا واگذار میکند و 
حضرت زھرا در نبودن حضرت امیر بعضی از کارھای خارجی آن حضرت را بە 
عھدہ میگیرد. 

یکی دیگر داستان (حتی بردەفروش کە جملەای دارد رسول خدا در 
مذمت بردەفروشی. 

این مرد عالم بە من توصيه کردہ بود این دو داستان را در عین اینکە اصل و 
اساس دارد از آن کتاب بردارم یی داستان اولی موجب سوءاستفادۂ کسانی 
می شودکە معتقدند زن می‌تواند از منزل بیرون برود و داستان دوم مورد 

من منکر این اصل کلی نیستم کە احیاناً اگر گفتن حقیقتی سبب انحراف 
مردم از آن حقیقت بشود نباید گفت, زیراگفتن برای ارشاد مردم بهە حقیقت 
است. قرآن کریم می فرماید: 


12 آ ۵ - عو ہے 1 ٥ھ‏ 7 
إِنّ الّذينٌَ يَکَتْمونَ ما انْرَلنا مِںَ الیْيناتِ و ا مدیٰ من بَقد ما بََِنَاءُ 





کتمان یا اظھار؟ ۲۳۳ 


ِلّایں نی الکتاب ولیک یَلعتُمْ الله و مَلعتہُماللَاعِنونَ'. 

کسانی کە حقایق فرودآمدہ از جانب ما را پس از آنکە ما گفته و بیان 
کردەایم کتمان میکنند خداو هر لعنتکنندہای آنان را لعنت 
میکند. 


لحن آیه فوقالعادہ شدید است. قرآن کریم در کمتر موضوعی بە اندازۂ این 

در عین حال من معتقدم مقصود این است کە مردم حقایق را به خاطر 
منافع خود کتمان نکنند ولی اینکه حقیقت را بە خاطر خود حقیقت (و البته در 
شرایط محدود و موقت و معینی برای فرار از سوءاستفادہ) اظھار نکنیم مشمول 
این آیە نیست. بە عبارت دیگر دروغ گفتن حرام است اما راست گفتن ھمیشه 
واجب نیست یعنی احیاناً در مواردی باید سکوت کرد. 
باشد نە ہر مبنای حفظ ناک ارات اشلغاص ‏ اسخاض کہ طبقات مانعی ندارد. 

اماسخن در این است کە مصلحتاندیش یھاہی از قبیل فتوا ندادن بە جواز 
خرید و فروش رادیو یا بە عدم وجوب پوشیدن چھرہ و دو دست آیا یک 
مصلحتاندیشی صحیح و عاقلانه است و نتیجحة صحیح میدھد یا خیرگ؟ آیا 
واقعاً جریان امر این است کە طبقهای از زنان چھرہ و دو دست خود را می پوشند 
وباگفتن این حقیقت چھرہ و دستھاو سپس تمام بدن را عریان خواهند کرد؟ یا 
جریان امر برعکس است؛ یعنی بسیاری از مردھا و زنھا خیال میکنند که از نظر 
مذھبی اساس کار این است کە چھرۂ زن گشودہ نباشد و وقتی کە چھرہگشودہ 
شد کار گذشته است (آب کە از سرگذشت چه یک نی و چە صد نی) واز طرف 


١۔‏ بقرہ / ۱۵۹ 








۲۳۴ مسألۂ حجاب 


دیگر پوشیدن چھرہ را غیرعملی واز نظر منطق غیرقابل دفاع می بینند و ھیچ 
تفہ ھتان یی تی ناقری کہ کلک لئ( ستابالنت 
می شوند. 

عفیدہۂ بعضی از کارشناسان اجتماعی این ایرث گلافلت اق افراط و9 
بی ‌بندوباری توهّمھای غلطی است کە اجتماع دربارۂ حجاب داشته است. علت 
این بودہ کە حقایق گفته نشدہ است. اگر ھمان طور کە اسلام خود گفته است 
گفته می شدکار بە اینجاھاکەکشیدہ است کشیدہ نمی ‌شد. اینجا از آن جاھاست 
که بایدگفت:هاز پاپ کاتولیکتر نباید بوٍ؛ء× کاسهە از أآش گرمتر صحیح نیست). 

قرآن کریم در سورۂ شجراپےاا مھ جات لداب الین امنوا لا تنَدموائَ 
يدَي الله وَ رّسولہ' یعنی ای مؤمنین!از خداو رسول خدا جلو نیفتید. مقصوداز 
جلو افتادن از خدا و پیغمبر این است که کار دینداری و مقدس‌مابی را بە جابی 
رسانیم کە خدا و رسول نگفتەاند و بخواھیم از پیغمبر ھم جلوتر حرکت کنیم. 

امیرالمؤمنین علی طالّا می فرماید: 


ِنٌ الله حَدّهَ حُدوداً فلا تَْتّدوھا و فَرَضَ فَرائِضَ قَلا تع کوها و 
کی عن اشیاء و پسکت عہا نشیانا فلا تل فوھا '. 

دادہ آنھا را ترک نکنیدہ و دربارۂ بعضی چیزھا سکوت کردہ است (نه 
آنھا را حرام کردہ و نە واجب)ء این سکوت از روی فراموشی نبودہ 
است بلکە خواسته است شمادر آن موارد آزاد باشیدء پس شما خود 


۱/ حجرات‎ ١ 
۱۰۵ نھچالبلاغہ, حکمت‎ ٢ 








کتمان یا اظھار؟ ۲۰۵ 


رادر آن زمینەھابە تکلّف و مشقّت نیندازید واز پیش خود برای خود 
بهە نام دین و خدا تکلیف درست نکنید. 


سر اکن پا در حدیثی کە در جامعالصغیر نقل کردہ است 


ال الله تيب أن بی رَحَصۂ کا يرَۂان بُڑق مَغصِینة 

خداوند ھمان طور کە ناخوش میدارد آنچه را نھی کردہ است مردم 
انجام دھند دوست دارد آنچه را اجازہ دادہ است و بلامانع شمردہ 
خداوند ممنوع نکردہ است ممنوع نشمارند. 


این حدیث بدین عبارت نیز نقل شدہ است: 


خداوند دوست دارد ھر چیزی راکە مباح قرار دادہ است و رخصت 
فرمودہ مردم آن را مباح شمارند ھمچنانکه دوست دارد هر چە را 
ھی کردہ است ناروا بە شمار آورند. 


مدکی اشک ار مہ اااضات اشن کی ناکد از گند ملائل ا 
مسأله فرعی است هر کس باید فتوای مرجع تقلید خود را بخواھد و عمل کند. 
ولی از نظر آنچه بە نام مصلحتاندیشی عنوان می شود کە میگویند مصلحت 
نیست گفته شود ھرچند حقیقت باشدء عقیدۂ من برخلاف این 
مصلحتاندیشی است. من مصلحت را در گفتن حقیقت میدانم. آنچە مصلحت 





۲۳۶ مسألۂ حجاب 


ایجاب میکند جز این نیست که باید این خیال رااز سر زنان امروز خارجکنیم کە 
میگویند حجاب در عصر حاضر غیرعملی است؛ ثابت کنیم کە حجاب اسلامی 
کاملاً منطقی و عملی است. 

ٹانیاکوشش کنیم کە در فعالیتھای فرھنگی. اجتماعی. بھداشتی, 
واحدھای اختصاصی برای زنان بە وجود آوریم و با فعالیتھای مختلط و 
راعوقا ولاک اسلد اشيتافا 9اا ساب سارگئی رکز 
این صورت است کهە زنان شخصیت واقعی خود را بازخواهند یافت و بە نام آزادی 
ومساوات اہزار و بازیچه و احیاناً وسیلة اطفاء شھوت مردان قرار نخواھندگرفت. 





دو مسأله دیگر 


دومسألة دیگر درباب معاشرث زن ومرذباقی ماندہ کە بد ٹیست آتھا رآئیڈ 
بررسی گئیم, پکی مسألة شٹیدن ضدای زن است: و:دیگ رعِسألة دسیت ذادن یا 
اوست. 

درسألةاؤل ظامراً مسلماست ک:شتیدن عفای زن درصورتی کە تلذذ 
یزدی در عروۃالوثقی باب نکاح قفصل اول. مسأله ۳۹ می فرماید: 


لابا پتماع صَوت الا شَ تب مالک نَلذّدولا زیتڈ ین عَبرِتَزیِ 
َی الامیٰ وَ الْبَصیر وا ؿا الَحَوَطالقکَ ف غَمرِمَقام 
الضر ورَق, وَ رم عَلَا اِشماغ السَّوْتِالذی فيه 4 یی الِلسَابع 
ِتحٰسینہ و تَرقیق. قالَ تعالٰ: قَلا تلْضَغِی بِالْقَزلِ فَيَطْمَع الّذی ‏ 
لٰه رش 


شنیدن صدای زن در صورتی کە تلذذ و ریبە نباشد جایز است ولی 


دو مِسأله دیگز سولکےککےےع٤۔ءککستٗٛٔرۓھٛرڑؤور×حسخجخو‏ کس ہے ٠.‏ تچ الا ٢ا‏ کا 


در عین حال مادامی کە ضرورتی نیست ترک آن بھتر است. و بر زن 
حرام است کە بخواهد صوت خود را نازک کند و نیکو سازد بەطوری 
که تحریکآمیز باشد چٹانکه خدای متعال در قرآن خطاب بە زان 

پمیر اکزم تَا می فرماید: در حرف زدن صدا را نازک و مهھیّٔج 
سس رکشت 


مسألۂ جواز استماع صدای زنَ جزہ مسلمات است ودلیل آن سیرۂ قطعی 
بین مسلمین و ضروری بودن و مخصوصاً سیرۂ قطعی تاریخی رسول خدا وائمة 
اطھار است, 

علاوہ بر این مفھوم آیڈ مذکور این است که حرف زدنی کە در آن کرشمه و 
ناز به کار نرود جایز است؛ یعنی خود این آیه دلیل بر جواز ھمسخن شدن زن و 
عرد اجنبی است: 

تتھا شھید اول است کە در لُمعة می فرماید: رم تماعٌ ضوزتِ الاَجْتَبيَّة؛ و 
بعضی از فقھای معاصر احتمال دادەاندکه خطایی ا و شا رخ دادہ است ومثلاً 
الا مُا را اعَرُمُه نوشتەاند. 

در مورد مسأله دوم شکی نیست کە حتی در صورتی کە تلذ و ریب ھم 
نباشد دست دادن زن و مرداجنبی جایز نیست مگر اینکه جامەای حائل باشد 
مانتد دسٹگشی ذر ایق مسالف ھم در روایات و ھم در فتاواى فقھا اتفاق کلمه 
می بائنہہ در بعاقنی از روایات علاوہ ہر اینکھ ثید قدد کہ عصاقحہ:ہندون خائل 
نباشد, اضافه شدہکە باید دست رافشار ندھند۔ مرحوم سید در عروۃالوثقی بعد 
از مسأله پیش می فرماید: 7 


لا تو مَصافَحْة الا جْكَتۃ ما یس ملک رای باج زا ٍالوب. 
دست دادن با 1-9 جایزتیست ولی:اگز خامە اق خائل بناشت 


۲۳۲۸ سَألهحجاب 





مائعی ندارد. 


بدیھی است که جایز بودن دست دادن با زن بیگانه در صورت حائل بودن 
جامه یا دستکش: مشروط بە این است که تلذذ و ریبەای درکار نباشد: اما اگر 
تلذذ وریبە در کار باشد ھمان طور کە بعضی از فقھای دیگر در حاشیة عروۃ 
یادآوری کردەاند قطعاً حرام است. ۱ 


انت 


انالذین یکٹعون... 


و یسئلونک عنالمحیض... 


واللاتی یأتین الناحشة... 
قل من حرّم زینة.. 

سے لیسکن الیھا.. 
فضربناعلی اڈانھم... 


الرٌانیة وآلرانی فاجلدوا۔۔. 


یا ابھاالد ین آمنوا۔.. 
فان لم تجدوا فیھا... 
لیس علیکم جناح ان... 


قل للمژمنین یغضّوا.. 


و قل للمژمنات پاحعضن. 


فھرست آیات قرآ نکریم 


نام سورہ 


برہ 
سام 
اعراف 
اعراف 
کیف 
نور 
ور 
نور 
نوز 
نور 


شعازہ آ 


۵۹ 
وا 
۵ 
7 
۸۹ 
)۱ 
۲ 
۲۷ 
۸ 
اس 
٣‏ 


٦ 


اھ 


صلحہ 


۳۰۷۷ 
۶۹ 

۲۹ 

۲۹ 

۶۴ 

۰ء۷ 

۲۲۰ 
۵ ء۴ 
۵ء 


۵2 ۴۹۷م 

۵ء ۷۹ء ۱۱۱۵ء ۱۴۶ 
۴۳۲ ۵۳ء ۸۱۴۶۹۷۲۷ 
۴۰ 


۳۴ ۷۰۰۶ 
0۵ء ۱۲۹۷۴۶۱۳۰ .۔ 
۷ ۳ -۔۱۷۴: 

۵۸۷۱ء ,۲۲۴ 





۲۳۲۰ مسأله حجاب 

یا اٌھاالذین آمنوا۔. لن ۸ ۱۴۸۰۔ ۸۵۱ ۱۶۴ ۱۹۳ 
۹۴ 

واذا بلغ الاطفال... ۲ ۹ْٔٛ ۱۹۹۰۱۴۸۰ 

والقواعد منالنساء... نور ۶۰ ۶۸. ء۰ ۱۵۴, ۹۱۵۴ 
۸۸ 

وہ وققَش قق ضوتگاہ لقمان ۹ ۵ 

وی ورسٹاشظفروی۔ احزاب ۴ تہ 

یا ايّھا ای قل... احزاب ۸ 0 

ٰانساد اخ لستخ:ہ احزاب ْ۹۲٢‏ ۰۷۳ ۱۶۲۰۱۵۴ 

و قرن فی بی وتكن۔.. اخزاب ۴یا ۱5۴۸۲۹۸۷۳ 

پا واذا سیف اخزاب ٘ٔ۵۲٣‏ ۱۵۵۰۷۴ ۱۵۶ 

لا جناح عليهِنٌ فی... احزاب ۶ن۵ ۴ء ٢۵‏ 

والذین یؤڈون الموٴمتین۔. احزاب ۵۸ ۶۳ 

یات یلائین تلیوع۔ اخزاب ۵9۹ْٔ ۴ء ۷۵ ۱۵۷ ۱۶۲ 
۶۴ 

لئن لم ینته المنافقون.. ارات دی ۶۴۱۵۷ 

فقال... حتّی توارت... ص ٔ۹٣‏ ْٔٛ 00 

یاایھاالذین اتا حجرات ۱ ۲۳۲۳ 

انٌالذین بَغظُون... حجرات ۳ ۵ 

یوم نقول لجهتم... قَّ ٣‏ ۷۷ 

یا ايّھا ابی اذا... ممتحنه ۲ ۲۲ 

ان تتوبا الی الله فقد... تحریم ۴ ۹ء ۲١٢‏ 

و ٹیابک فطھّر. مداثر ۲ ۲۹ 

ھل اتی علی‌الانسان انسان ہے ۸۳ 


0 


متن حدیث 


النظافة منالایمان 
منالدین المتعة. 

بئس العبد القاذورۃ۔ 

ان اللہ جمیل یحبّ۔۔ 
خداوند زییاست و دوست.. 
من کہ پیشوای شما ظستم... 
چە می شود گروھی از... 
خداوند دوست میدارد... 
البسوا البیاض فانھ.. 

کے بلی؛ خضاب و آرایٹی... 
تنظفوا ولا تشبّھوا بالیھود. 


لم یرسلنی الله تعالی بالرڑھبائیّة... 


ماإزنی غیور قط. 
کلمینی یاحمیرا. 
فلا تطوَلنٌ احتجایک... 


فھرست احادیث 


گویٹاة 


رسول ! کرم متا 
رسول| کر متا 
رسول ! کرم ملا 
امام علی کیل 
امام صادق پا 
رسول! کر ا 
رسول اکر نا 
رسول اکر طتاہ 


رسول ۱ کرم میا 
امام کاظم ڑل 
رسول! کر مت 
رسول ا کرم اہ 
امام علی ظی, 
رسول ! کرم جیلاڈ 
امام علی لی 


۷ 
۷ 
۳۷ 
۷ 
۷ 
۳۸ 
۲ 
۳۹ 
5 
۴٣ 
7 
7 
۴۲٢ 
۵۷ 
۶۴ 
۷۲ 


۲۲ 


منھومان لا یشبعان: طالب... 


و آیااگر مادر تو 
غضّوا الابصار فاتھ... 


در کودکی چند ہار پیشامدھایی... 


... الّینة الظاھر الکحل... 
٭٭٭ هی الكیاب والکحل و 


... الوجە والکغان والقدمان. 


٭۔۔ یا اسماء أنٌالمرأۃ اذا 
ئوہ این کار مانعی ندارف 
.. ھی خاضّة فی الچال... 
... الخمار والجلباب أذا... 

... لاالاان تکون من... 
یؤخد ذ الغلام بالصّلاۃ و 
لاباس ان ری السازئدہ 


... کائوا یدخلون علی بنات... 


لاحرمة لنساء اقل الذمة... 


لاباأس بالنظر الی روس 


لاباأس بالّظر الی رؤوس... 
... یفسل منھامااوجب... 


: الام یکر 

+0 نعم و مادونالخمار۔. 
ان طلاق ام ایوپ... 

مااحل الله شیٹاً ابغض... 
زئی جوان و مردی جوان... 
... انظرت الیھا؟... 

... انظر الیھا فائه... 


رسول! پ 
امام علی ال 
امام علی کا 
رسول! کرم میا 
امام صادق حا 
امام صادق لا 
امام صادق طجاے 
آمام صادق پا 
رس ۱ کر نہ 
امام صادۃ تق الا 
امام صادقی اجِا 
امام صادق اب 
امام رضا لجا 


امام رضا لاپ 
رسول اکرم یہ 
امام علی طلٌّ 
امام صادق ‏ لا 
امام صادی اج 
امام صادیط یا 
انام کاظم ساڑائ 
رسول اکرم سد 
امام صادق ظا 
رسول اکرم2 
رسول! کرم نل 
رسول اکر می 
زسول اکر ات 
رسولا کرم اہ 


مسأل حجاب 


١٣۲ 
۵ 
9ه‎ 
ع۶‌۹‎ 
۶ء‎ 
۳٣٢ 
۵ڈ‎ 
8 
۳۶ 
۳۳ 
۳۷ 
۴۴ 
۵۰ 
۶ ۳ 
۷۵ 
ع۷۶‎ 
۷۷ 
۷۷ 
۷۸ 
۱۷۸۵ 
۷۹ 
۸۱ 
۸۸۱ 
۸۲ 
۸۲ 
۸(۴ 
"۲ 
۱۹۱۷ 
۹۵ 
۰۶ 
۹۷ 


فھرستھا 
اہی آج وظرآلین.. 


٭٭٭ نع اکا پرید اق 
لاباس :ہڈلک آڈا... 


... آياقاگنون اڑ زتی:سختی... 


... انّه قداذن لک ان... 
,لو تکَكَنْاهذاالباب... 
واکٹغف علٰيھِنٌ سن... 

از قعة چیژبھٹر برایقٰ::: 
یاعلیَ اوّل نظرۃ لک... 
النظر سم من سیام... 
زناالعینین النظر. 

انال خدّد عدوتا۔ 

0 


امام صادق للا 
امام صادقی ط ا 
امام صادق پاڑاے 
رسول اکرم لا 
۰ العاذه 
رسول! کرم حا 
رسول! کرم اہ 
امام علی حا 
فاطمةالزھرا اون 
رسول اکر یلاہ 
امام صادق ‏ ِا 


رسول! کرم ناڈ 


۲۴۳ 


۸۷ 
۹۸ 
۹ 
۲۵ 
۲۷ 
۲۷ 
۲۴ 
۲۵ 
۸۵9۷ 
۲۷ 
(۲۸ 
۲۸ 
۲۲۲۳ 
7 


فھرست اشعار عربی 


مصرع اول اشعار تعداد ابیات نام سرایندہ 
اللّقس راغبة اذا رغُتھا ۱ 5 
انس کالطفل ان تھمله شب علی ۹ تزڑقبیق ری 
0 

فھرست اشعار فارسی 
مصرع اول اشعار تعداد ابیات نام سرایندہ 
آب غالب شد بر آتش از لھیب ۲ مولوی 
اب کە از سر گذشت چە یک نی و چه صد تی۔_ ب 
چه خوش نازی است از خوبرویان ۱ نظامی 
دل برود چشم چو مایل بود ۱ - 
دو چشم مست تو خوش میکشند ناز از ھم ہے ہے 
دیدہ را فایدہ ان است کہ دلبر بیند - ے 
زین للتّاس حق آراستہ است ۴ موق 
قب زفاف کم اڑ صبع بادشاہی ثیستا ۔ ۲ 
صد ملک جان بە نیم نظر می توان خرید ١١‏ حافظ 
فرشتہ خوی شود آدمی ز کم خوردن ٠‏ سعدی 
مراد ھرکه بر اری مطیع تفس توگشت ۱ - 
مشتاقی است مایۂهمھجرری رع من 
نقدھا را بود آیاکە عیاری گیرند ۲ حافظ 


0 


۸ 
۸ 
۶۵ 


۶۵,۲۴ 
٦ 
۶۵ 
۷ 
۴ 
9۹۷۲ 
۶۴ 
۸۲ 
۷۸ 
۰۸ 
۹ 
۶۷ 
۹۵ 


فھر ست اسامی اشخاص 


ادملا: ۶۴ 

٦۰١٢ آلبانو:‎ 

اہن ابی!لحدید (عزٌالدین عبدالحمید): ٠٣١‏ 

ابن‌العفیف: ۶۵ 

ابن‌خلدون (ابوزید عبدالرحمن بن محمّد): 
۷۲ 

انرقف( اب الز اید مخظ یق اجمد):۲۷۴ 

ابن سینا (ابوعلی حسین بن عبدالل"ہ): ۱۰۴ 

ابت‌عبّاس (عیداہ): ۱۳۲, ۱۱۳۷ ۱۳۹, ۲۰۹ 
۳ 

او عون 77.5۳۲ 

ابن‌منظور (جمالالدین ابوالفضل, صاحب 
لسانالعەرب): ۱۵۸ 

ابوالبختری: ۱۷۸ 

اپو اگ انسا ود ٦۹۲‏ 

ابویکر بن ابی قحافہ: ۱٣۶‏ 

ابوبکرین عبدالرحعن ین هشام: ر90(0۵..ءئھ+"" 


۲۵ 

ابوحنیفه نعمان بن ثابت بن زوطی بن 
مرزبان: ۲۲۵ 

ابوھریرہ: ۱۹۶ ۱۹۷ 

ابو بصیر: ۱٢۶‏ 

ابی جعفر: ۱۸۲ 

احمد بن حنبل (ابن محمد): ۲۲۴ 

اسماء بنت ابوبکر: ۱۳۶ء ۱۲۷ 

اسماء بنت یزید اتصاری: ٦۰٠۴‏ ۔ ٣۰۶‏ 

ام ایٔوب انصاری: ۱۹۲ 

٠٠۳١ امپدکلس:‎ 

ام سلمه: ز۵ 

امٌ عطیه: ۴٘۲ 

ام فروہ: ۷ 

ام موسی بن جعشر: ۲۰۷ 

ایس طإئٛس:۳۴۵,۳۴ 

انس بن‌مالک: ۶۰ 


رو 


انوشیروان ساسانی: ۴۳ 

اوزاعی: ۲۲۲۴ 

۲٣۲ برنارد(پروفسور):‎ 

بروجردی (حسین طباطبایی): ۱۲۲ ۲٢۲۳‏ 

بزنطی (احمد بن محمدہن ابی نصرا: ۱۷۵: 
ع۷۶ 

بوصیری مصری: ۱۰۸ 

پاور (رومینا): ۲۰٢‏ 

جابرین عبدالہ انصاری: ۱۸۲, ۱۸۳ 

جاحظ (عمروین بحربن محبوب): ۲۰۸ 

جعفر: ۱۷۸ 

جعفربن محمدہ امام صادق طالّۃ: ۳۷, ۳۸. 
۵ء ۱۳۶, ۱۴۴ ۱۵۰ ۱۵۳ ۱۶۰ 
۸ء ۱۷۹ ۱۸۱ ۱۸۲, ۱۸۴, ۱۹۷۔ 
۲۸۹ 

چاپلین (چازلی): 3(ە0ە)( ‏ 

حافظ (خواجه نس ‌الدپژن محمّد): ۷۹ 
۴ٰ۸ 

حرٌ عاملی (شیخ محمّدہن حسن بن علی 
صاحب وسائل): ۲۰۶ء ۲١۵‏ 

حسن بن جھم: ۴۰ 

حسن بن علی, امام مجتبی طليِّ: ۲۱۵, ۲۱۷ 

حقضه بت عمر: ۹۰ء۴۲۹۳ 

حکیم (ا یقاللہ سیّد محسن): ۱۱۲۸, ۲۲۶ 
۲۸ 

حلبی (عبیداللہ): ۱۵۳, ۶۰ 

حلّی (علامه ابوالقاسم نجمالیسن جعفرین 
حسنا ۲۷۴,۲۷۶,۶۲۴ 

حمزۃ بن عبدالمطلب: ۶۴ 

حوا: ۶۴ 

خسرو: ۶۷ 





مسأله حجاب 


خسرو پرونز: ۷۷, ١,۸‏ 

۶۱ ,۲٢ داریوش:‎ 

۲٢٢۴ داودظاھری:‎ 

دورائت (ویل): ۱۹ ۔ ۲۳, ۲۶, ۴۳, ۶۱م ۶۳ 
۶۶ ۶ك۲۲۹۰ 

راسل (پرتراند آر توز ویلیام): ۲۶, ۳۴, ۵۳. 
۳۴ ۰۲ ۱۰۴ ۱۲۹ 

راغب اضفھانی (ابوالقاسم حسین بن محمّد): 
٣۷‏ 

رستم: ۶۴ 

زال: ۶۴ 

زرارہ: ۱۴۵ 

٥٢٠ زرذاشت:‎ 

زمخشری (ابوالقاسم محمودبن عمرین محمد 
شزاززمی): ۱۷۴۳, ۱۳۴. ۶۴, ۱۹۴: 
7 

۲٢۷ زمعه:‎ 

ژیٹب فمسر رسولاھ: ۸ 

زینب بنت علی لئ ۴۸ 

سعدی شیرازی (مشرفالاین مصلح بن 
عبدالل): ۷۹, ٥۰۸‏ 

سفیان ثوری: ۲۲۴ 

سقراط: ۲۲۳ 

سکوئی: ۷۸ 

سلیعان بن داود طا: ۷۲ 

سن پل (بولس مقدس): ۳۴ 

سن (کرریسٹین): ۷ 

سودہ بنت زفعد: ۲۰۷ 

سر اجلالالین جنازِسٰ(وکا 
۴ 

شافعی (محمٗد بن اریت بن عٌٛاس): ۲۰۲۳۴ 


فھرستھا 


شھید اوّل (ایوعبداللہ شسسر الدین محمد 
دمشقی عاملی. صاحب لسعہ): ۲۲۷ 
۲۷ 

شھید ثانی (شیخ زین‌الدین بن علمی): ۱۸۹ء 
۵ءء ۲۲ 

شسیخ انساری (مرتضی بسن محمّد 
میرشوشتری) ۱۹۶ ۲۲۷ 

شیخ طوسی (ابوجعفر محمّد بن حسن): 
۰۶" 

شیخ محمد حسن بن محمّد باقر, صاحب 
جواھر: ۲۲۶, ۲٢۷‏ 

شیرازی(آقا سیّد عیدالھادی): ۱۸۰ 

شیرین: ۶۷ 

شیطان: ۳۴ 

صاحب حدذائق: ۲۲۷ 

ضحاک: ۱۳۲ ۱۳۷ 

طباطبابی یزدی (سیّد محمّد کاظم): "٢‏ 
۷ء ۲۳۶, ۲۲۷ 

طبرسی (ابوعلی. فضل بن عحسن): ۲۱۲۷ء 
۲۲۳ 

ظل المّلطان: 1 

عاتکه فسسبر عمز: ۲۰۹ 

غایشة ینت ابوبكز:۲۳) ۰,۶۴ ۷۴, ۱۳۶), ٢٢٢‏ 
۔٢۲۱‏ 

غبادین صھیب: ۱۷۹ 

غبدالل بن سنان: ۱۹۸ 

عثمان بن مظعون: ۴۱ 

عطا: ۱۳۲, ۱۳۷ 

علی بن ابراھیم قمی: ۱٣۵‏ 

علی بن ابیطالب: اسیرالمؤمنین طیّةّ: ۳۷ء 
۷. ۷۲ ۱۲۶ ۱۷۸ ۱۷۹ ۱۸۳ 
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۲۳۳ ) ۵ 

علی بن جعفر: ۸۲ 

علی بن موسی, امام رضا طئة: ۱۷۵۔۱۷۷ 

عمربن الخطاب: ۲۲, ۲۰۷ ۲١۴‏ 

فاطمةالڑھهرا طؤٌا: ۴۸, ۱۸۲ ۔۱۸۴, ۲۰۷ 
۲۳۱۷۷ 

فخررازی (ابوعیداللہ محمّد بن ضمر): ۱۳۴, 
۶۴ 

فروید (زیگموند): ۱۰۳۲ء ۱١۰۱۰۸‏ 

فضل بن عبّاس: ۱۹۶۰۱۹۵ 

فضیل بن یسار: ۸۴ 

فیض گاشانی (ملا محسن): ٤٣‏ 

قفال: ۱۳۴ 

کلینی (محمّد بن یعقوب): ۳۹, ۲۱۵ء ۲٢۷‏ 

گورینز گنت تورف آزتیز): ۴۲۳۰۱۴ 

لتمان با ۱۲۵ 

لیلی:بنت سعد: ۶۷ 

مالک: ۲۰۹ 

مالک بن انس: ۲٢٢‏ 

مالک اشتر تخعی:۷۲ 


مجلسی (علامہ محمّد باقر): ۱۲۶ 

مجنون عامری: ۶۷ 

تحّق خلّى (نجمالدیین ابوالقًاسم عفر 
صاخب شرایع؛: ۲۱۸ء ۲۲۷ 

محمّد بن اسماعیل بن بزیع: ۷۷ 


محمّد بن حثفیّہ: ۱۲۶ 2 

محمّد بن عبداللہ: رسول اکرم تل ,۲٢:‏ ۲۳ 
۷۔ ۴۱, ۵۹ ۶۰ ۷۳ ۷۴, ۱۰۵ 
۸, ۸۱۹ ۱۴۶: ۸۱۲8ء ۱۳۰۶ء ۱۳۶ 
۰۷ ۳۹ء ۱۴۰, ۱۵۴ ۔ ۱۵۷ ۱۶۲ 
۹ ۳۔۱۸۴, ۱۸۹-۱۸۶ ۱۹۲ء 


۲۸ 


۵۔۱۹۷) ۱۹۹+ ۲۱۴-۳۶۴۳ ۲۱۷ 
۳۲۳۰ ) ۰۰. ۲۲۰ 
محمّدین علی, امام بافر طلي: ۱۸۵۰۱۱۳۵ 
مسعدۂ بن زرارہ: ۱۸۱ 
معاویة بن ابی سفیان: ۱۱۸ 
مغنیه (شیخ جواد): ۲٢۵‏ 
مغیرة بن شعبہ: ۱۹۷ 
مفضل بن ععر: ۸۱ 
منوچھریان (مھرانگیز): ۴۷, ۴۹ 
مودودی: ۲۰۹ 
موسی بن جعفر امام کاظم طاِقِا: ۴۰, ۱۷۸, 
0 





مسأله حجاب 


0۸۵ء۲۳ 
مولوی بلخی (جلال‌الدین محمّد): ۶۴ 
نراتی: ۲۲۷ 
نظامی گنجوی (حکیم ابومحتد الیساس بن 
یوسف): ۶۵ 
ھرو (جواھر لعل): ۲۴۔۲۶ 
ولید دوم؛ ۲۲ 
ھارونال شید عبّاسی: ۷۸, ۱۰۷ 
هندبن ابی هاله: 7 
ھیچکا ک (الفرد): ۶۶ 
پزید انصاری: ۲٣۲۴‏ 


فھرست اسامی کتب, مقالات و نشریات 


۲٣۰۶ اسدالغابہ:‎ 

اطلاعات (روزنامهہ): ۴۴ء ۸۵ ٣۰١٢‏ 

البیان والبیین: ۲۰۸ 

الحجاب: ۲۰۹ 

الفقہ علی المذاهب الخمسة:۲۲۵ 

المنجد: ۱۵۸ 

انتقاد یر قوانین اساسی و مدنی ایران: ۴۷, ۴۹ 

ایران در زمان ساسائیان: ۷۷ 

بحارالانوار: ۱۲۶, ۲۰۷ 

یدایة المجتھد: ۲٢۵‏ 

تاریغ تمدن: ۲۰۰۱۹, ۲۲, ۲۳, ۴۳۲۶ 

تذکرۃالفقھاء: ۲۲۴, ۲۲۶, ۲۲۷ 

تفسیر المیزان: ٦٠٢‏ 

تفسیر فرالمنٹور: ٦۴۰‏ 

تفسیر صافی: ۱۲۵, ۱۳۵۰۱۱۳۲ء ٣۴۰‏ 
۲۲۰۰۳ 

تفسیر علی بن ابراھیم قمی: ۱۲۵, ۱۳۵ 

تفسی رکییر: ٦٢۴‏ 

سیر گشاف: ۱۱۴۴,۲۴ ۲۴۰, 171 ۱۵۸۹ء 
۲۲۰۰,۰۴ 


تفسیر مجمعالبیان: ۱۲۷, ۱۳۲, ۱۳۹ ۱۴۱ء 
۹, ۲۲۳ 

تلمود: ۱۹ 

تھذیب: ۱۹۸ 

جامعالصّغیر: ۲۳۲۴ 

جامع ترمذی: ۳۹, ۱۹۷ ۲۰۴ 

جواھر الکلام: ۷۴۶‌۷۰۰۲)" 

جھانی کە من می شناسم: 8۴ 

۲٢۷ حدائق:‎ 

ذاستان زراستان: ۲۳۱٣۱۴۳‏ 

در تربیت: ۱٢۲۹‏ 

دیوان حافظ: ۷۸ 

رساله نکاح: ۹۶ 

زناشوبی واخلاق: ۲۶, ۳۴, ٠۰۴‏ 

سن ابن‌ماجہ: ۲۰۹ 

ستن ابودازد ۲۴ ۰ی۳۷ ۷۰۳ 7۷۶ 
۲۷۸۱3۴۴ 

سه سال در ایرازن: ۲۴, ۴۳ 

سیر حکمت در اروپا: ۳۵ 

شرایع الاسلام: ۲۲۷ 


